संसार और धर्म 


कि० घ० मशस्वाला 


गुजरातके “और सारे भारतके जेक श्रेष्ठ मौलिक विचारक 
चिन्तक और छेखक स्व० श्री किशोरछारू मश्नह्वालाकी सर्वोत्तम 
रचना 'जीवनशोधन ' के बाद हमें अपने हिन्दी पराठकोके सामने भुनकी 
यह दूसरी अुठनी ही मोलिक और क्रान्तिकारी रचना संसार और धर्म ' 
रखते हुओ चड़ी चुशी होतो है। श्री केदारनाथनी द्वारा 'जीवनशोधन ' के 
बारेमें कहे हुओ ये शब्द जिस पुस्तकके विषयर्में भी सोलदहो आये सत्य 
है: "जिस पुस्तवर्में विवेज, सत्त्वसंशुद्धि, प्रामाणिवता, सत्यज्ञानके छिओे 
अत्कंडा, समाजके हितसाथनकी भावता, कर्तव्यपालन, संयम, तिध्वामता, 
चवित्रता आदि देवी गुणोंके आत्कर्प पर बहुत भार दिया गया है।" 

पुस्तकर्में स्व० किशोरलालभाओके समय-समय प९ लिखे गये 
लेखों और बुछ भाषणोंका संप्रह किया गया है। कुछ लेख तो 
छेखकने हिन्दीर्म ही लिखे थे, जो 'सर्वोदिय ', “हरिजतसेवक ' वगैरा 
पत्रोंसे हिल्दीमें ही लिये पये हे) 

पुस्तककी विश्ेषताके बारेमें पं० सुल्छालजीने अपनी /विचार- 

, कणिका ! में विस्तारसे चर्चा की है। आुसमें अक स्थान पर वे लिखते 

है: “ये लेख मितने गभीर और सूक्ष्म चित्ततससे ओतप्रोत है कि 
अन्हें जितनी बार पढ़ा जाय अुठनी ही बार (यदि पाठक जिज्ञासु 
और समझदार हो तो) आुवर्में लवीनताका अनुमव होता है । और 
आवरणके स्थूछ स्तरोंके दूर होते ही मेक प्रकाय्की चेदसिक जाग्रति 
/ अवुशब होती है।” 

जिस प्रुस्तकका युजरातीसे हिन्दी अनुवाद श्री महेन्द॒कुमार जैनने 
ह्िया है। सारा अबुबवाद और मूल हिन्दी लेख श्री किशोरलालभाजी 
स्वर देख गये हें ओर अुनमें संशोपन और परिवर्धत भी अबुन्होने 
क्यि हे। 

विपय-प्रतिपादनकी दृष्टिसे स्परी पुस्तकका प्रूफ थी रमणीक- 
छाछमाओ मोदी भी देख गये है; अन्होंने यहां-बहा जो कोमतो सुझार 
सुझाये, अुनके लिझे हम श्री रमणीकछारूमाओके आभारी है। 
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प्रस्तावना 


आभिस पुस्तकका छेखक यदि में अकेला ही माना जामू, 
निमित्त-झारणके अर्थ्में ही। युरुदेद परम पूज्य नाथंजीने आिस३ 
मामक भाग लिखकर जिसके अलग-अलग झेलोंको म केवल 
मझूंथा है, परल्तु ओुनमभें पूर्णता भी छा दी है। और आदर्ण 
सुखलालजीने अपनी “विचार-कणिका द्वारा ओन्हें दिशद | 
अजित विदारोमें जो भी विशिष्टता होगी भुसका अधिकांश 
भायजौको ही है। जिस समय में “सत्य कया है? की दो 
हुआ था और “किस मागंकी ओर जाना ' की मुछझनमें फंसा 
आस समय अुन्होने मुझे विचारोंके अटपढे गली-कूचोसि बाहर / 
िचारोंके सीधे भार्ण पर लगा दिया। अुससे जो परिणाम अ 
अये, ओन्हे में समय-समय पर जनताके सामने रखता रहा | 
जैसा कि पडितेजीने अपनी “ विचार-कणिका ' में बताय 
थुस्तकके बहुतते लेख पहके (गुजरती और हिल्दीकी पत्र्प 
अकाशित हो चुके हैँ! परत्तु पुस्तकरूपमें प्रकाशित होने 
विचारों और भाषाकों फ़िरसे जांचनेकी ओर आवश्यक रूगे 
सुधार करनेकी मेरी साधारण आदत रही है। जिस प्र 
थुराने छेखोयें भी कहां-कहीं छोटे-्मोंटे परिवर्तत मेने किये । 
जिस पुस्तककी पॉड्लिपि तैयार करने तथा प्रूफ सुधार 
औओी रमणीकलाछ मौदीने अपने स्तिर क्षेकर भेश काम बहू 
कर दिया है | नवजीवन कार्यावूयके प्रू पदुनेवालोकी स| 
सदा ही मिलती रही है। अिस तरह अनेक छोगोंके सहये 
*संसार और धर्म ' की अुलत्ति हुओ है। और जिसमें “अ 
अदृधय रूपमें दीचमें रहा हो है। यही जीवनका नियम अ 
औ है। जित सबका मे ऋषी हूं। 
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विचार-कणिका 


प्रस्तुत पुस्तकर्मे अनेक छेखोंका संग्रह है । झिसमें श्रदेय 
मशंरूवाछाके तीस और पूज्य नायजीके तीन --जिस तरहू कुछ 
तेतीस लेस हैं। तीग खण्डोमें बंटे हुओ तीग छेखोंमें से तेओव छेख 
तो अछग अछग रामयर्मे विभिन्न पत्र-त्रिकाओंमें प्रगाशित हो चुके 
हैं, जब कि सात छेख पहली ही वार प्रकाशित हो रहे हैँ। चौये खंडमें 
श्री माथजीकी पूर्तिके रूपमें दिये हुओ अंतिम छेख भी पहली वार ही 
प्रकाशित हो रहे हँँ। यद्यपि जिस संग्रहके तेओऔस लेख दूसरी बार 
प्रकाशित हो रहे हैं, फिर भी जिसने ये लेख पढ़े होंगे भुसके लिभरे मी 
भिनकी मबीनता बिलकुल कम नही होगी, अंसा में अपने अनुभवसे कह 
सकता हूं। छेख जितने गंभीर तथा सूक्ष्म चितनसे परिपूर्ण हूँ कि अन्हें 
जितनी बार पढ़ा जाय आतनी ही बार (यदि पढ़नेवाल्ा जिज्ञासु और 
समझदार हो तो) आुनमें नवीनताका अनुभव होता है; और आवरणके 
स्थूछ स्त॒रोंके दूर होते ही ओक तरहकी चैतसिक जाग्रतिका अनुभव 
होता है। भिसलिओ वस्तुतः सादा संग्रह नया ही है। कजऔ छोग 
ओेक आर प्रकाशित हुओ और पढ़े हुओ लेखोको पुरानें और बाद्ी 
मानकर भुनकी भुपेक्षा करते हैँ। अुनकी यह मनोवृत्ति बिलकुल 
ग्रलत नही है। परंतु ये लेख अंसे हैं, जो प्रात.काछीन सूर्यकी 
तरह नित-नये छूगनेवाले हैं! 

गुजरातमें कोओ भी समझदार व्यक्ति जैसा नहीं है, जो 
श्री क्शोरलालमाजीको न जानता हो। गुजरातके बाहर भी सब 
प्रान्तोमें अुतका नाम थोड़ेन्बहुत अंशर्में प्रसिद्ध है। अिसका भूछ 
कारण अुनके अनेक भाषाओंमें लिखे हुओ और जनुवादित छेखोंका 
पेठन-पाठन है और कुछ व्यक्तियों द्वारा साधा हुआ बुनका प्रत्यक्ष 
समागम भी है। पू० नाथजीको जाननेवाछा वर्ग अपेक्षाइत छोटा 
है, क्‍योंकि ओुन्होंने बहुत कम लिखा है। और जो बुछ छिखा है, 


हे 


चह भी पुरा अ्वाशित नही हुओ है। * फिर भी जो वर्ण जुन्हें जानता 
है, बह बिलकुल छोटा या साधारण कोढिका नहीं है। जो 
पू० सायजीके प्रत्यक्ष परिचय॑में नहीं आया है, वह भ्रुतके सुक्ष्म, स्पष्ट, 
सपुक्तिक और भानदतापूर्ण विचारोकी कल्पना ही नहीं कर सकता) 


तत्वके तलस्पर्थी चितन, जीवनके स्व-पर-लक्षी शोधत और 
मानदवताकी सेदाके केक ही रंगसे रंगे हुओ धुरु-क्षिप्यकी यह जोड़ी जो कुछ 
डिलती या बोलती है, वह अनुभवसिद्ध होनेके कारण प्रत्यक्ष कोटिका 
है। जिसकी प्रतीति शिस संग्रहके लेख पढ़नेवाछे व्यक्तिको हुओं बिना 
नही रहेगी। मैने प्रस्तुत लेखोंको जेकाग्रतापूर्वक ओकसे अधिक बार 
सुना है और कुछ अन्य सुप्रसिद भारतीय तत्त्वचितकोके छेख भी सुने 
हैं। में जब त्तटसप भावसे अँसे चितनप्रधात छेखोंकी तुलना करता हूं, 
तब मुझे निःशंक रूपसे औैसा लगता है कि जितना और भैसा त्रास्तिकारी, 
स्ोट और मौलिक विचार करतेदाले छोग भारतवर्ष विरले हो हैं। 


सारे संग्रहको सुनने पर ओर अुसके अपर अछग-अछग दृष्टिसे 
विचार करने पर मुझ किसकी अनेक प्रकारकी आअुपयोगिता मालूम हुओ 
है। जहां देखो बहू साम्प्रदायिक और असाम्प्रदायिक मानसदाले सभी 
>समझदार छोगोंकी यह मांग है कि नयी पीढ़ीको तत्व और धर्मके 
सच्चे और अच्छे संरबगर देनेवाली असी कोओ पुस्तक शिक्षण-अममें झोनी 
चाहिये, जो सवयुगके विर्माणका स्पर्श करनेके साथ ही प्राचीन प्रणालि- 
बाओता रहस्य भी समज्ञाती हों। जहा तक मे जानता हू, केवल 
गुजरातमें ही नहीं, बल्कि गुजरातके बाहर भी जिस मांग्रेको भली- 
भांति पूरा करनेवाली जिसके जैसी दूसरी कोओ पुस्तक नहीं है। किसी 
संप्रदाशरा विद्यालय या छाद्ारूय हो, असाम्प्रदायिक वहे जा सकते- 
दाले आधप हो था सरकारी अथवा ग्रैरसरकारी शिक्षण-संस्थाजें हों --- 
सर्वत्र अुष्द बध्याके: विश्यादियोको, अुनकी योग्येताको ध्यान रखर्र, 


$ श्री नायजी (वेदारनाथजी) की अंक पुस्तक 'विदेक 
गौर साधना! हिल्दीमें प्रदाशित हो घुवी है। नवजीवस बार्वालूय; 
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भिस संप्रहमें से अपुक छेख समझाये जाय॑, तो में मानता हूँ कि 
भुर्हें अपनी गावुभाषामें तत्व और पघममंत्रा सच्चा व्यापक ज्ञान मिलेगा 
और सदियों पुरानी परम्परागत ग्रंथियोरा भेद भी खुछ जावगा। 
बिद्याथियोक्रे अलावा शिक्षकों और अध्यापकोंके खिओ भी अभि संप्रहमे 
भितनी अधिक विचारप्रेरर और जीवनप्रद सामग्री है कि वे यह पुस्वक 
पढ़कर अपने साक्षर जीवनकी, केवछ बृतार्थता ही अनुमय नहीं करेंगे, 
यल्कि अनेक व्यावहारिक, घामिक और तात्विक प्रश्नोंके संतरंचर्मे 
सयें दृष्टिकोणसे विचार करना छुरू करेंगे तथा साक्षर जीवनके आग 
पार भी कुछ प्रशागम्य विश्व है नी प्रतीति होनेसे अधिक विनम्र 
और अधिक घोधक बननेका प्रयत्न करेंगे। विद्याथियों और अध्यापकोंके 
सिवाय भी अंसा बहुत बड़ा वर्ग है, जो तत्व और थधर्मके प्रश्न 
समझने में हमेशा गहरा रस छेता है। ये लोग तत्व और पघमंऊ्े नामसे 
मिलनेवाज़े कैसे भी रूढ़िगत शिक्षण और प्रवाहरमें बहते रहते हूँ और 
केवल ओतनेसे ही संतोप मान छेते हैं। अतः वे यह नहीं समझ पाते 
कि हमारी रामझरमें कहां भूल है, कहां कहां अुरूसनें हें, और वहां कहां 
अम्धविश्वासऊा राज्य है। भुतके लिखे तो यह संग्रह नेत्रांजन-शलाकाका 
काम करेगा, अँसा में निश्चित रूपसे मानता हूं। विभिन्न भाषाओमें 
ओक या अनेक धर्मोका अथवा ओक सम्प्रदाय या अनेंक संप्रदायोके 
तस्वज्ञानका शिक्षण देनेंमें मदद पहुंचानेवाली अनेक पुस्तक है। परंतु 
ज्यादातर वे सब प्रणालिकाओं या मान्यताओका ही वर्णन करती हैं। 
शायद ही अँसी कोओ पुस्तक देखनेमें आयेगी, जिसमें अतनी गंभीरता 
ओर अभिदनी निर्भयता तथा सत्यनिष्ठासे तत्व और धर्मेके प्रश्नोके 
विपयर्में औैसा परीक्षण और संशोधन हुआ हो। औकू ओर जिसमें 
किसी भी पंय, किसी भी परपरा या किसी भी श्ास्त्रविश्येपके विषयर्मे 
अविचारी आग्रह न हो और दूसरी ओर पुराने या भये आचार-विचारके 
प्रवाहोंमें से जीवनस्पशशी सत्य खोज निकाला गया हो, अँसी मेरी 
जानकारीमें यह पहली ही पुस्तक है। अिसलिओ किसी भी क्षेत्रके योग्य 
अधिकारीको में यह पुस्तक बार बार पढ़नेकी सिफारिश करता हूँ 
तथा थिक्षण-कार्यमें रस लेनेवालोसे कहता हूँ कि वे चाहें जिस संप्रदाय 
<€ 


यथा पंथके हों, तो भी जिसमें बताओ हुओ विचारसरणीकों समझकर 
अपनी सान्‍्यताओं और संस्कारोही परीक्षा करें। 

बैगे तो भिस संग्रहका प्रत्येक लेख गहन है । पर कुछ लेख तो असे 
है, जो वड़ेसे बड़े विद्वान्‌ या विचारककों बुद्धि और समझकी भी 
पूरी कसौटी करते है ॥ छेखोके विषय दिविध है। दुष्टिबिंदु भी अनेक 
प्रकारके हें! समालोचना मूलगामी है। अिसलिओ सादी पृुल्तकका रहस्य 
तो भुन अुन छेखोक़ों पढ़ या विचार कर ही जाना जा सकता है। 
फिर भी दोनों लेखकोके प्रत्यकः परिचयसे और जिस पुस्तकके वाचनसे 
अुतकी जिस विचारसरणीकों में समझा हू और जिसने मेरे 
मन पर यहरी छाप डाली है, अुससे संवध रखनेवाले कुछ मुद्दोकी 
में अपनी समझके अनुसार यहा चर्चा करता हू। भित भुद्देकी दोनोके 
लेखोमें ओक या दूसरी तरहसे चर्चा की गओ है। बे मुद्दे ये है: 

१. धर्म और तत्वचिन्तनकी दिशा अंक हो, तभी दोनों साथंक 
बनेते है। 

२. कर्म ओर आुसके फलका दियम्‌, केवल वैगबितिक हीं नहीं 
बल्कि सामूहिक भी है। 

"' ३. सुबित करमके विच्छेदमे या चितके बिलयमें नहीं, परछु 

दोनोकी आत्तरोत्तर शुद्धिमे है। 

४, मानवत्ताके सदुगुभोकी रक्षा, पुष्टि और वृद्धि ही जीवनका 
परम छ्पेय है। 

तक्त्नज्ञानत्रा क्षर्य है सत्यणोधनके प्रभत्तसे फछित हुओ तथा 
फलित होनेवाके सिद्धान्त ! धर्मेका अर्थ है भैसे सिद्धान्तोके अनुसार ही 
बना हुआ चैमविनक कथा सामूहिक जीवन-व्यवह्मर। यह सत्य है कि 
ओेक ही व्यक्ति या समूहकी योग्यता तथा शकित हमेशा मेंकसी नहीं 
रहती, क्षिसक्तिओ भूमिका तथा अधिकारभेदके अनुसार धर्ममें अंतर 
रहनेवाला है। जितना ही नही, धर्मांचरण अधिक पुरुषा्येकी अपेक्षा 
रखता है, जिसलिओे चह ग्रतियें तत्त्वज्ञानके पीछे भी रहेगा। किन्तु 
भथरदि झित दोनोंछी दिश्वा ही मूलमें अलय हो, तो तत्त्वज्ञान चाहे 
“जितना गहरा और चाहे जितना सच्चा हो, किर भी धर्म बुसके 
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प्रकाइसे वंचित ही [रहेगा और परिणामस्वरूप सातवतावां विवास 
हकेगा। धर्मको जीवममें भुतारे बिना सत्ग्रानकी धुद्धि, वृद्धि और 
दरिपाक असंभव है। अिसी प्रवार तस्वजञानके आहंबतसे रहित पर्म 
णड़ता तथा अंधविश्वाससे मुक्त नहीं हो यक्ता। बिसलिओे दोनोंमें 
दिद्याभेद होगा घातक है। अस वस्तुकों जेक अतिहाधिक दृध्टान्तमे 
समझना सरल होगा। भारतीय तत्वज्ञानके तीन युग स्पष्ट हैं। पहला 
युग आस्म-वैषस्पके रिद्धान्तका, दूसरा आत्मसम्रानताके मिद्धान्ततता और 
तीसरा आत्माइईतके शिद्धान्नका। पहले सिद्धास्तके अनुमार अैसा माना 
जाता था कि हरओेक जीव मूलमें समान नहीं है। हरभेक जीव अपने 
करमके अधीन है। और हरओक जीवफे कर्म विषम तथा वहुत बार भेक 
दूसरेके विरुद्ध होते हैं, झिगलिओे अुगके अनुसार ही जीवडी स्थिति 
और अआसका विकास हो सकता है। अँसी मान्यताके करण ब्राह्मण- 
कालके जम्मसिद्ध धर्म और संस्कार निश्चित हुओ हूँ। भिसमें विसी 
ओक' वर्गका अधिकारी अपनी कक्षामें रहकर ही विकास कर सकता 
है, परन्तु अिस कक्षाके याहर जाकर वर्णाश्रमधर्मका आचरण नहीं 
कर सकता। भिन्धपद या राज्यपद हासिल करनेके लिओे अमुक धर्मका 
जाचरण करना चाहिये, परन्तु हरओक अस धर्मका आचरण नहीं कर 
,सकता तथा हरओक मुसका आचरण करा भी नहीं सकता। अिसका 
अर्थ यही हुआ कि कर्मकृत वैपम्य स्वाभाविक है और जीवगत समानता 
हो तो भी वह व्यवहार्थ नहीं है। आत्मसमानताके दूसरे मिद्धान्तके 
अनुसार बना हुआ आचार जिससे बिलकुल आलटा है। आुसमें चाहे 
जिस अधिकारी और जिज्ञासुको चाहे जैसे कर्मसस्कारके द्वारा विकास 
करनेकी छूट है। अुसमें आत्मौपम्य-मूछक अहिंसाप्रधात यम- “नियमोंके 
आचरण पर ही भार दिया जाता है। जुसमें कर्मह्त वैवम्यकी 
अवगणना नहीं है, परन्तु समानता-सिद्धिके प्रयत्नसे अुसे दूर करने पर ही 
भार दिया जाता है। आत्माद्वेतका सिद्धान्त तो घमानताके सिद्धान्तसे 
भी आगे जाता है। आसमें व्यकित-ध्यक्तिके बीच किसी भी तरहका 
कोओ वास्तविक भेद नहीं माना जाता। आस अदव॑तर्में तो समानताका 
ब्यक्तिभेद' भी मिट जाता है। जिशलिओं अिस सिद्धान्तमें कमंसंस्वार- 
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जन्य वैषम्य म सिर्फ बुर करते मोग्य ही माना जाता है बल्कि सर्वधा 
राल्पतिक माना जाता है। परन्तु हम देखते है कि आत्मसमानता 
और आत्माईतके सिद्धान्दकों कट्टरतासे माननेवाले भी जीवनमें कर्म- 
बेपम्यको ही स्वामाविक और अनिवायें मास कर व्यवहार करते है। 
अिसलिओ आउमसमानताके अनन्य समर्कक जैव तथा अँसे दूसरे पथ 
जातिगत अच-नीच मावको मानो झाइ्वत मानकर ही व्यवहार करते 
दिखाओ देते है। अुसके कारण समाजमें स्पशास्पर्शंका घातक विष फक 
जाने पर भी वे अमसे मुक्त नहीं होते। भुतका सिद्धान्त जेक दिश्लार्म 
जाता है और घर >-णीवनव्यवह्र --की गाड़ी दूसरी दिशार्मे 
जाती है। यही स्थिति अड्देत सिद्धाल्तको भानलेवालोकी है। वे ईंतका 
कट्टर विरोध करते हुओ बातें तो अद्वैतकी करते हैं, लेकिन आचरण 
संन्यासी तकका द्वैत तथा क्र्मवेषम्यके अनुसार ही होता है। परिणामर्मे 
हफप देखते है कि तत्त्वज्ञानका अद्वेत तक विकास होते पर भी 
अससे भारतीय जीवनको कोओ छाभ नही हुआ! अुछटे, वह आचरणकी 
दुनियामें फंसकर छिन्न-मिन्न हो गया है ! यह जेक ही दृष्टान्त तत्वज्ञाद 
ओऔर घर्मकी दिशा भेक होनेकी जरूरत सिद्ध करनेके लिशे पर्याप्त है? 

२. अच्छी-बुरी स्थिति, चढ़ती-अुतरती कछा और भुख-दु'खबी 
सावंत्रिक विषमताका पूरा स्पष्टीकरण केवछ औरवरवाद या ब्रह्मवादसें 
मिल ही मही सकता थां। जिसलिजे कैसा भी प्रगतिशील वाद 
स्वीकार करनेंके बावजूद स्वाभाविक रीतिसे ही परपरासे चला आनें- 
वाला बैयक्तिक कमंफलका सिद्धात्त अधिकाधिक दृढ़ होता गया। 

जो करता है वही भोगता है, “हरओकका नसीब जुदा है”, “जो 
बोता है यह काठता है”, 'काटनेवाछा और फल चखनेवाला शक 
हो और बोनेवाला दूसरा हो यह बात असंभव है '-- जैसे ब्ेसे खयालू 
केवल बेबक्तिक कर्मफलके सिद्धान्त पर ही रूढ हुओ हैं। और सामा- 
न्यतः अुन्होते प्रजाजीवनके हर क्षेत्रमें जितनी गहरी जड़ें जमा ली है कि 
अगर कोओ यह कहे कि किसी ब्यवितका कर्म केवरकू अुसीमें फल 
या.परिणाम आत्पन्न यही रूरता, परन्तु जुसदा असर आुस बर्म करने- 
दाके व्यक्तिके सिवाय सामूहिक जीवनमें भी श्ात्-अज्ञत रूपसे फैलता 

कक 





है, तो वह समझदार माने जावदाते वर्यड्रों भी भौंका देवा है। भर 
हरे झ गम्प्रदायके विद्वान्‌ या विधारक असके विद्य धास्त्रीय प्रमाणोका 
बेर छगा देते हैं। भिसके बारण कर्मकठण नियम वैयवितक होनेके 
गाथ ही शामृहिक भी है या नहीं, यदि वे हो तो किस तिय तरहाही 
अर्गगरतियां और अनुपरपत्तियां खंडी होती हैं और यदि हो तो अुर्स 
दृष्दिगे ही समग्र गानव-जीवनका व्यवद्वार व्यवस्थित होता चाहिये या 
सही, शिया विपयमें कोओ गहरा विचार करने छिओे शवता नहीं है। 
गामूहिक कर्मफलके नियमकी दुष्टिसे रहित कर्मफलके नियमने मातव* 
जीवनके शितिहासमें आज तक कौन कौतसो ब्रठिनाओयों खड़ी की 
है और क्रिस दृष्टिसे क्मफ़ेछेशा नियम स्वीरार करके तथा अुसक्ते 
अतुसार जीवत-व्यवहार बनाकर वे दूर की जा सकती हैं, अिस वात 
पर अने छेखडोको छोड़कर किगी दूसरेने अितना गहरा विचार क्रिया 
हो तो म॑ नहीं जानता। कोओ ओक भी प्राणी दुःखी हो, तो मेय 
सुखी होना असभव है। जब तक जयत्‌ दुःखमुक्त नहीं होता, तब तक 
अरसिक मोदसे क्‍या फायदा ? जिस विचारकी महायान भावना बौद्ध 
परंपरामें अुदय हुओ थी। जिसी तरह .हुरओक सम्प्रदाय सर्व जगतूके 
क्षेम - कल्याणकी प्रार्था करता है और सारे जगतूके साथ मैँत्री 
करनेकी ब्रह्मतरार्ता भी करता है। परन्तु यह महायान भावना या 
अद्यवार्ता अतमें वेयवितक कर्मफड्वादके दृढ़ संस्वारके साथ टकराकर 
जीवन जीनेमें ज्यादा भुपयोगी शिद्ध मही हुआ है। पू०ब्मावजी और श्री 
मशरूवाला दोनों कर्मफके नियमके बारेमें सामूहिक जीवनकी दृष्टिसे 
विचार करते है। मेरे जन्मगत और शास्त्रीय संस्फार वैयक्विक कर्मफल- 
वादके होनेसे मे भी अिसी तरह सोचता था । परन्तु जैंसे ज॑से जिस पर 
गहरा विचार करता गया, वेसे वैसे मुझे छगने छगा कि कर्मफलका 
नियम सामूहिक जीवनकी दृष्टिसे ही विचारा जाना चाहिये और 
सामूहिक जीवनकी जिध्मेदारीके खयाछसे ही जीवनका हरेक ब्यवहार 
अ्यवस्यित किया तथा चलाया जाना चाहिये। जिस समय पैँयकतिक 
इप्टिकी प्रधानता हो, आस समयके चित्तक आसी दृष्टिसि अमुक 
नियमोंकी रचना करें मह स्वाभाविक है। परन्तु आन नियमोर्मे अर्थ 
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विस्तारकी सैमादना ही हही है, अंगा सानवा देशरालवी मर्थादार्मे 
सर्वदा जहड़ जाने जैंगा है। जब हर भामृहिक दृष्टिये वर्मपतपला 
निमम विभारतें था घटाते हे, सत्र भो वैयवितक दृष्टिक्रा छाप तो 
होता हू नहीं; छुछरे शामूहिएर जोइतमे बेरवित्पः जौवलरे पूण रूपमे 
समझा जातेके शरण बैपवितक दृष्टि सामूहिंश दृत्टि तक्ष फैडती है 
और अधि शुद्ध दसती है। दर्मेफडके नियमरी सस्दी आर्मा सो यहीं 
है कि कोओ भी दर्स तिप्फक नहीं जाता ओर कोओ भी परिणाम 
गारणके बिना ऑुत्पन्त नहों होता । जैसा परिणाम बैगा ही अुसपा 
बोरण भी होता चाहिपे। सद्रि अच्छे परिणामक्री अष्छा परनेवाला 
अच्छे बमें नहीं बरतां, तो वह बेसा परिणाम सही था राफता । 
बर्मफल-निपप्तकी पह आरपा शासृहिक दृष्टिगे बर्भफलवा विभार 4 रने 
प्र विहदुछ छोप नहीं होतो | बेदख देयक्तिक सोसाके बन्धनसे 
मुस्त हृं!|इर वह जीवन-ध्यवद्ार गढ़नेसे सहायक बनती है। आत्म- 
समातताके सिद्धान्तरे! अनुसार विधार करें मा आस्मादतके सिद्धास्तके 
अनुसार विचार करे, अरू दात तो सुनिश्चित है कि कोऔ 
स्यक्ति सृमूटगे बिलकुल अलग न तो है और न अुगम अछग रहे 
सकता है। मेक व्यवितके जोवन-अतिहासके रूब्े पट पर मेजर दोश- 
॥र विचार बरें, शो हमें शुरन्त दिलाओ देया कि अुगढ़े: अपर हे 
हुओ और पहलेवाले संस्वादसें प्रत्यक्ष या परोक्ष रूपसे दूसरे असह्य 
डयकितियोंके संस्कारोंरा हाथ है. और वह व्यकित जिस सस्दारोता 
निर्माण करता है, वे मी केवल आुसमें ही मर्यादित ने रहकर समूहगत 
अस्प व्यक्तियों प्रत्यक्ष मा पश्परासे खचरित होते रहते हैं। वस्तुतः 
समूह था सपप्टिका वर्ष है ब्यत्वित या ब्यप्टिका संपूर्ण जोइ। 

यथद्दि हरभेक ब्यक्ति अपने कर्म और फलके लिओ पूरी तरहसे 
जिम्मेदार हो और अन्य व्यक्रितयोंसे बिलजुरू स्वत्रत्र अुसके श्रेय- 
अश्रेयक्ता विचार कैवछ आुसीके साथ जुडा हो, तो सामूहिक जीवमदा 
जया अर्थ है? क्योंकि विजछकुछ अलग, स्वतत्र और जेक-दूसरेके अपरते 
मूकत ब्यकितियोंका सामूहिक्र जोवनर्मे प्रवेश केवल आकस्मिक ही हो 
सकता है। यदि बैसः अनुभव होता ही कि सामूहिक जीवनसे वेयवितक 
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जीवत बिलकुल स्वर्तत्र रूपयें जिया नहीं झाता, तो तत्वजान भी जिसी 
अनुभयके आधार पर बहता है कि व्यक्ति-ब्यवितर बीच चाहे जिदता 
भेद दिलाओ दें, फिर भी हरअंक व्यडित उिसी अठे केक जीवतसूषसे 
ओमप्रोत है कि अुसके द्वारा वे सब व्यवित आरापास सेक-्दूसरेसे 
जुड़ें हुमं हैं। मदि अैगा है वो कर्मफलबा नियम भी अियी दृष्टिसे 
विघारा और छागू तिया जाता चाहिये। अमी तक आध्यात्मिक 
श्रेयया विभार भी हरेक सम्पदायने वैयवितक दृष्टिसे ही किया है। 
व्यावहारिक छामालछाभफा विचार भी अिस दृष्टिके अनुसार ही हुआ 
है। जिसके कॉरण जिस गामृहिझ जीवनको जिये बिना काम चल नहीं 
राबता, आओुसे छक्ष्यमें रसकर श्रेय या प्रेयया मूल्यत विचार या आचार 
हो ही नहीं पाया। कदम कदम पर सामृहिक कल्याणडो छक्ष्यमें रखकर 
बनाओ हुओ योजनाओं जिसी बारणमे या तो मष्ट हो जाती हैं या 
कमजोर होकर निराशार्मे बदल जाती हैँ। विश्वशातिवा सिद्धात्त 
निश्चित तो होता है, परन्तु बादमें मुसकी द्विमायत करनेवाछा हरमेक 
राष्ट्र बैयक्तिक दृष्टिसि ही आुस पर विचार करता है। अिससे न 
तो विष्वशांति सिद्ध होती है और न राष्ट्रीय समृद्धि स्थिर ह्वोती है। 
यही न्याय हरओेक समाज पर भी ह्गू होता है! अब यदि सामूहिक 
जीवनकी विशाल और अखण्ड दृप्टिका विकास किया जाय और 
आस दृष्टिफे अनुसार हर ब्यवित अपनी जिम्मेदारीकी मर्यादा बढ़ावे 
तो भुसके हिंताहित दूसरेके हिताहितोंके साथ टकराने न पा्वे। और 
जहां वैयक्तितक नुकसात दिखाओ देता हो वहा भी सामूहिक जीवतके 
लाभकी दृष्टि अुसे संतुप्ट' रखे | आुसका कर्तब्यक्षेत्र विस्तृत बने बौर 
आुसके सम्बन्ध अधिक व्यापक बनने पर वह अपनेमें अक भूमा *को देखे। 

३. दुःखसे मुक्त होनेके विचारमें से ही अुसका कारण माते गये 
कर्मगे मुक्त होनेका विचार पैदा हुआ। असा माना गया कि कर्म, 
प्रवृत्ति या जीवन-व्यवहारकी जिम्मेदारी स्वयं ही बंधवरूप है ॥ जब 
तक असका अस्तित्व है, तब तक पूर्ण मुक्ति सर्वथा असंभव है। 
अिसी धारणार्म से पैदा हुमे वर्ममात्रकी निवृत्तिके विचारसे श्रमण 


# परभात्मबुद्धि। 
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परंपराक्र अनगार-मार्य और संन्यास परंपराका वर्ण-कर्म-धर्म-संस्यास- 
पार्ष अस्तित्में जाया | परन्तु जिस विचारमें जो दोष था, वह 
धोरे धीरे दी सामूहिक जीवतकी निर्बंछता और छापरवाहीके रास्तेसे 
प्रकट हुआ । जो अनगार होते है था वर्ण-कर्मेनथर्म छोडते हैं, भुरहें 
भी जीना होता है। जिसका फल यह हुआ कि अँसोका जीवन अधिक 
मात्रा्ें परावछवी और कृत्रिम बना ॥ सामूहिक जीवतकी कड़िया 
डूटने और अस्तव्यस्त होने छगी । जिस अनुभवनें यह बुझाया कि 
कैवल कर्म बंधन नहीं है; परन्तु भुसके पीछे रही हुओ तृप्णावृत्ति 
गा दृष्टिकी संकुचितता ओर चित्तको अशुद्धि ही बंधनरूप हैं। केवल 
दही दुःड देती है। यही अनुभव अनासबल कर्मवादके द्वारा प्रतिपादित 
हुमा है। जिस पुस्तकके लेखकोने जिसमें संशोधन करके कर्मशुद्धिका 
बुत्तरोत्तर प्रकर्ष छापने पर ही भार दिया है, और अुसीमें मुक्तिका 
अनुमव करनेका अन्होंने प्रतिपादन किया है। पाँवमें सूओ लग जाने 
पर कोओ अुसे सिकाल कर फ्रेंक दे तो आम तौर पर कोजी बुरे 
गलत नहीं पहता। परन्तु जब सूओ फेंकनेवाल्ा बादमें सीनेके और 
दूसरे कामके छिओ न सूओ दूढें और अुसके न मिलने पर अधीर होकर 
दुका अनुप्ठद करे, तो समझदार आदमी अुसे जरूर कहैगा कि तूने 
भूल की। पांवमें से सूओ निकालना ठोक था, क्योकि वह भुसकी 
योग्य जगह नहीं थी। परन्तु यदि अुसके बिता जीवन चलता ही स हो 
वो भुसे फेंक देवेमें जरूर भूल है। ठीक तरहसे भुपयोग करनेके लिओे 
योग्य रीतिसे असका संग्रह करना ही पाँवमें से सूओ निकालनेका 
झच्चा अर्ष है। जो न्याय सूजीके छिजे है, वहीं न्याय सामूहिक कर्मके 
लिमे भी है। केवल वैयक्तिक दृष्टिसि जीवन जीता सामूहिक जीवनकी 
दृष्टिमें सूओऔ भोंकलेके बराबर है। जिस सूजीको निकाझ़कर बुसका 
ठीक तरहसे भुप्योग करनेका मतकूव है सामूहिक जीवनकी जिम्मे- 
दाटीको बुढ़िपूवेक स्वीकार करके जीवन बिताना । अर जीवन ही 
व्यवितिकी जीवन्मूक्ति है । जैसे जैसे हर ध्यक्ति अपनी वासता-शुद्धि 
डरा सामूहिक जीवनका मै कप करता जाता है, बैसे दैसे सापूहिक 
जीवन दुःखमुक्तिका विशेष अनुभव करता है। जिस प्रकार विचार 
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जीवन पिखकुछ स्वतंत्र सपमें जिया नहीं जाता, तो तत्यज्ञान भी अिसी 
अनुभयके आयार पर बढ़ता है कि व्यकि-व्यक्िके बीच चाहे जितना 
भेद दिखाओ दे, फिर भी हर्अेक व्यक्ति दिसी अंगे ओह जीवनसूतरमे 
ओतप्रोत है कि अुंसके द्वारा ये सत्र व्यक्ति आगपास मेक-नदूगरेगे 
जुड़े हुआ हैं। यदि भैगा है सो कर्मेफठका नियम भी जिसी बृर्दिसे 
विचारा और छागू किया जाना चाहिये। अभी तक आध्यात्मिक 
श्रेयका विचार भी हरभेक सम्प्रदायने वैयवितक दृषप्टिये ही किया है। 
व्यावहारिक छाभालाभका विचार भी अिस दृप्टिके अनुगार ही हुआ 
है। जिगफे कारण जिस गामृहित्र जीवनको ज़िये बिना काम चल री 
सकता, ओुगे छक्ष्य्में रसफर श्रेय या प्रेयया मूलगत विदार या आचार 
हो ही नहीं पाया। कदम कदम पर स्रामृहिक वस्माणको रूदयमें रखकर 
बनाओ हुओ योजनाओं जिगी बारणसे या तो नष्ट हो जाती हैं या 
कमसमभोर होकर निराशामे बदछ जाती हें। विश्वशातिका सिद्धात्त 
निश्चित तो होता है, परन्छु बादयें अुसकी दिपायत करनेवाला हरभेक 
राष्ट्र बैयक्तिक दृष्टिसि ही आुसख पर विचार करता है। जिससे न 
तो विश्वश्ांति सिद्ध होती है ओर न राष्ट्रीय समृद्धि स्थिर होती है। 
यही न्याय हरओक समाज पर भी छागू होता है। अब यदि सामूहिक 
जीवतकी विशाल और अखण्ड दृष्टिका विकास किया जाय और 
आस दृष्टिके अनुसार हर व्यक्ति अपनी जिम्मेदारीकी मर्यादा बड़ावे 
तो असके हिताहित दूसरेके हिताहितोंके साथ टकराने न पावें। और 
जहां घैयक्तिक नुकसान दिखाओ देता हो वहां भी सामूहिक जीवतके 
छाभ्रकी दृष्टि से सतुप्ट' रखे। आुसका कर्तेंव्यक्षेत्र विस्तृत वने मर 
आुसके सम्बन्ध अधिक व्यापक बनने पर वह अपनेमें अंक भूमा *को देखे। 

दू खसे मुक्त होतेके विचारमें से ही अुसका कारण माते गये 
कमगे मुक्त होनेका विचार पैदा हुआ। अँसा माता गया कि कर्म, 
प्रवृत्ति या जीवन-व्यवहारकी जिम्मेदारी स्वयं ही वंचतरूप है ॥ जब 
तक आसका अस्तित्व है, सव तक पूर्ण मुक्ति संया असंभव है । 
अिसी घारणामें से थैंदा हुओ कर्ममात्रकी लिवृत्तिके विचारसे भ्रमण 


+ यरमात्मबुद्धि त्मबुद्धि ते 
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परंपराका अनगार-मार्ग और संन्धास्त परंपराका वर्ण-कर्म-धर्म-संन्यास- 
मांगे अस्तित्वमें आया ! परन्तु जिस विचारमें जो दोष था, वह 
धीरे धीरे ही सामूहिक जीवनकी विर्वेछता और छापरवाहीके रास्तेसे 
प्रकट हुआ । जो अनयार होते है या वर्ण-कर्मे-धर्म छोडतें हे, भुन्हे 
भी जीना होता है। जिसका फल यह हुआ कि बैसोका जीवन अधिक 
भात्रामें परावंवी और हृत्रिम बता । सामूहिक जीवनकी कड़िया 
दूटने और अस्तब्यस्त होने रूपी । जिस अनुभवने यह सुझाया कि 
केवल कर्म बंधन नही है; परल्तु अुसके प्रीछे रही हुओ तृष्णावृत्ति 
या दृष्टिकी संकुचितहा और चित्तकी अशुद्धि ही बंधनरूप है। केवल 
वही दुःख देती है। यही अनुमव अनासकत कर्मवादके द्वारा प्रतिपादित 
हुआ है। भिस पुस्तकके लेखकोने जिसमें संशोधन करके कर्मशुद्धिका 
अुत्तरोत्तर प्रकर्ष साथते पर हो भार दिया है, और आुसीमें मुवितका 
अनुभव करनेका अुरहोंने प्रतिषादन किया है। पांवमें सूओ छग जाने 
पर कोजी भुसे निकाल कर फेंक दे तो आम तौर पर कोओ शभुसे 
गलत नहीं कहता। परन्तु जब सूओ फ्ेंकनेवाला बादर्में सीनेके और 
दुसरे कामके छिओ मी सूओ दूढे और अुसके न मिछने पर अधीर होकर 
दुःखका अनुभव करे, तो समझदार आदमी आअसे जरूर कहेगा कि तूने 
मूल की। पांवमें से सूथी निकाछना ठीक था, बयोकि बह अुसकी 
योग्य जगह नहीं थी। परत्तु यदि अुसके बिना जीवन चलता ही न हो 
तो भुसे फेंक देनेमें जरूर भूल है। ठीक तरहसे आुपयोग करनेके लिओे 
योग्य रीतिसे भरुसका संग्रह करना ही परांवमें से सूओ निवालनेका 
सच्चा अ्थे है। जो न्याय सूओीके लिओ है, वही न्याय सामूहिक कर्मक्ते 
लिभे भी है। केवल वेयक्तिक दृष्टिसि जीवन जीना सामूहिक जीवतकी 
दृष्टिमं शूओ भोंकनेके बरादर है। अिस सूओको निकालकर अुसका 
दीक तरहसे शुपपोग करनेगा मतरूद है सापूहिक जीवनकी जिम्मे- 
दारीको बृद्धिपूर्वक स्वीकार करके जीवन बिताता । अँसा जीवन ही 
स्यक्तिकी जीवन्भुक्ति है ) जैसे जैसे हर ध्यक्ति अपनी वासता-शुद्धि 
द्वारा सामूहिक जीवदका मैल कम करता जाता है, वैसे वैसे सामूहिक 
जीवन दुः्धमुविदत्रा विज्षेष अनुभव करता है।॥ जिस प्रकार विधार 
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करने पर कर्म ही धर्म बन जाता है। अमुझ फलफ़ा अर्थ है रसके 
शाध छिछता भी। छिठका नहीं हो तो रस कैसे टिक सकता 
है? और शसरहित छिलका भी फल नहीं है। अुगी तरह धर्म 
तो बर्मक्रा रस है। और बर्म सिर्फ धर्मकी छाछ है। दोतोंका ठीक 
सरहूरों समिश्रण हो, तमी थे जीदनफल प्रसट कर खरते हूँ। कर्मके 
आहलंयनके बिना बैयक्तिक तथा शामूहिक जीवनडी शुद्धिहुप धर्म 
रहेगा ही बढ़ा? और बंसी शुद्धि न हो तो बया आग वर्मकी छालसे 
ज्यादा कीमत मानी जायगी?े अस तरहका कर्मपर्म-विचार जिन 
रेखकोंक़े छेखोमें ओतप्रोत है। भुसके साथ विशेषता यह है कि मुक्तिकी 
भावनाका भी अन्होंने सामुदायिक जीवनकी दृष्टिसे ही विघार किया 
है और अुमी दृष्टिसे अरे मनुष्य-जीवन पर छागू कया है। 
कर्म-अवृत्तियां अनेक तरहकी हूँ। परन्तु अुनका मूल चितर्मे 
है। किसी समय योगियोंने विचार क्रिया कि जब तक चित्त है, तंव 
सक विकल्प थ्रुठते ही रहेंगे। और विकल्पोंके अुठने पर प्रांतिका 
अनुमव नहीं हो सकता। जिसलिय “मूले कुदारः ' के न्‍्यायकों मानकर 
वे चित्तका विलय करनेकी ओर ही झुके । और अनेकोंने यह मान लिया 
कि चित्तविलय ही मुक्ति है, और वही परम साध्य है। मानवताके 
'विकासका विचार थेक ओर रह गया। यह भी वंघनरूप माने 
जानेवाछे कर्मको छोड़नेके विचारकी तरह भूल ही थी। भिस विघारमें 
दूसरे अनुभवियोंने सुधार किया कि चित्तविलय मुक्ति नहीं है; परन्तु 
चित्तशुद्धि ही मुक्ति है। दोनों छेखकोका कहना यह है कि चित्तशुद्धि ही 
चांतिका अेकमात्र भागे होनेसे वह मुक्ति अवश्य है; परन्तु सिर्फ वेपक्तिक 
चित्तकी शुद्धिमें पूर्ण मुकित मान छेनेंका विचार अधूरा है। सामूहिक 
बित्तकी शुद्धिको बढ़ाते जाना ही वैयक्तिक चित्तशुद्धिका आदर्श होता 
चाहिये; और यह हो तो किसी दूसरे स्थानमें या छोकमें मुतिदयाम 
भानमेंकी या अुसकी कल्पना करनेंकी बिलकुल जरूरत नहीं है। जैसा 
भाम तो सामूहिक चित्तशुद्धिमें अपनी शुद्धिका हिस्सा मिलानेमें ही है। 
४. हरेक सम्प्रदाय्में सर्वेभूबहित पर भार दिया गया है। 
बरनन्‍्तु व्यवहारमें मानव-समाजके हितका भी शायद ही पूरी तरहसे 


हैः 


अपनी वातकों स्पष्ट करनेके लिखे किसी आुपमाका प्रयोग “करते 
है, तब वह परूर्णोष्माकी कोटिकी होती है और अस स्थानका लेखन 
गभीर तत्त्वचितन-प्रधान होने पर भी सुदर और सरकत साहित्यिक 
समूनां बन जाता है ॥ अगके दो-अंक आअुदाहरण लीजिये :-- पृष्ठ ४० 
पर गगात्रवाहकों अखड़ रखनेके लिआओ अपने जीवनका बलिदान 
देनेबाले जलकणका दृष्टान्त । और चित्तकी स्थितिका चित्रण करनेके 
सभ्य प्रयुषत्त जमलपें अुये हु झाइ-झाखरोबा दुध्टान्त (पुप्ठ-१३०) $ 
अँसे तो पादकोको अनेक दुष्टास्त मिलेंगे ओर वे चिन्तनका भार हलया 
करके चित्तरों प्रसन्न भी करेगे। जब वे कसी पद्धकी रचना करने है, 
तब अँशा रूगता है मानों वे कोओ माभिक कवि है। भिसका दृष्दान्त 
पृष्ठ ५० पर है। 'जगमें जीना दो दिनका ' अस बह्मातदकी बड़ीवा 
बटाक्षपूर्वर रहस्य सोलकर अुन्होने जिस मवीन सजनकी रचना की 
है, अुसत्रा भाव और भाषा जो कोओ देखेगा बह मेरे अिस पथनरी 
यधार्था। समझ सं गा। प्राचीन भक्तों या प्राचीन झास्त्रोके अुश्गारोगा 
गहरा रहस्य ये गिरा सरह प्रगट बरते हैं, अियका नमूना पृष्ठ रे८ पर 
मितेगा। अुसमें 'हगलों नानों ने देवछ जूनु तो यु" मिस मीरागी 
अदितका अुख्दोने अतला अधित ग़भीर रहरंय प्रवरृद किया है और 
भुसे रीताईे “आपूर्यसाणशमणलय्रतिष्य ' इलोक़के रहस्पके शाप भैगा 
संबादी बताया है झि भूगके पडलत ओर मननये तृष्ति होती ही नहीं। 
बार बार आुसके संवादशी गूज बितके अपर अछती ही रहती है। 

थी पशर्दाटाहे सारे ऐसोमें ध्यान खीएनेयाली नीरभ्षीर-वियेदी 
हाशदिरणा यह है हि मे विशसतमें मिल्ठी हुओ या दूसरी तिगी भी 
वरपएापें से सार-असाएशो बच्चे खूदीसे तिराख लेते हैँ और गार 
होगको जिफजी मरततासे अपना छेते है, अुतती ही कठोरताते भसार 
हाएईे बुढ वा वुशाराषात भी बरते हैं। 

ममी दहां हिलनी है! ढाये दियाओ जा गा्रती हैं, परखु 
एडमें ही दिशाम लेता हो हागाग 

अफ्शएइार, २८ मार, १९४८ सुचलाल 
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१ 
तत्त्वज्ञानके मूल प्रइना 


माघ सुदी १३, शुक्रवार 
(वा० ६-२-१९२५) 
भाओ श्री नगीनदास,' 
आपका लेख और पत्र में पढ़ गया। आपके प्रश्तोका लुत्तर 
दूं झुसके दज्ाय यह ज्यादा ठीक होगा कि तत्वज्ञानके विपयमें मेरी 
दृष्टि रुपष्ट कझू और आस परसे आपके प्रश्नोके अुत्तर आप दूढ 
लें हम खयाक है कि जिसीमें से आपके प्रश्नोके आत्तर मिल 
जायेंगे। 
आपके दोतों प्रश्नोके मूलमें ओेक वस्तु समान रूपसे मान छी 
शक शण़्यूण होती है) वह यह है दि रस्वज्ञारकी अर्पत्ति जीवनकी 
निष्फलतामे से हु है, फिर चाहे यह तत्त्वज्ञान आश्वासन प्राप्त करनेके 
छिके भनुप्प द्वारा की हुओ कल्पना हो या ढूंढा हुआ सत्य हो) 
मुझे यह पुर्देग्रह गलत मालूम होता है। जिसे हम सामारिक 
दुष्टिसे पूर्णतः सफल मनुष्य कह सकते है, वही बदि गहरा अब- 
लोबन व तुलना करतेवाला तथा विदेकशील भौ द्वो, तो तस्वज्ञानकी 
शोध करनेवाला या अुसकी वृद्धि करनेवाला हो सकता है। जिस 
तरह भौतिक प्रहृतिगत नियभोकी झोधके लिजे अछूग-अलगर दृष्टिसे 
किये गये प्रयोगोंमें से ही पदार्थविज्ञान, रसायन जित्यादि शास्त्रोकी 
१. विद्याथियोको ओरसे पूछे गये सवालोके लेखक हारा दिये 
गये जवाबय 
३२. श्री नगीनदास पारेख, मुस समय “सावरमती' मासिकके 
संम्पादक | 
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ड़ संझार और घर्म 


मुत्पत्ति हुओ है, जिस प्रकार चित्त-अकृतिके नियमोंकी शोपमें से 
योगशास्त्रकी अुत्पत्ति हुओ है, भुसी प्रकार अहुग-अछग दृष्टिसे प्रहति- 
मात्रका अंत ढूढनेके प्रयासोंमें से तत्त्वज्ञानकी आुत्पत्ति हु है। जिस 
प्रकार पदार्थविज्ञान अित्यादि भौतिक द्ास्त्रोंका तया योगश्ास्त्रका 
क्रमशः अधिक विकास हुआ है और होता जाता है, आुसी प्रकार 
तत्त्वज्ञाकाका भी विकारा हुआ है, होता जादा है और होता रहना 
चाहिये ) क्या पदाय॑विज्ञानकों न समझ मसकलेवाछा मनुष्य भौतिक 
बिद्याका या चितकों न समझ सकनेवाला मनुष्य योगश्यास्त्रका अधिक 
विकास कर सकता है? शभुत्री प्रकार जीवनको न समझ सकक्‍ते- 
वाला और जोवनकों अपनी अिच्छानुसार न मोड सकतेंवाल्ा मनुष्य 
तत््वज्ञानका अधिक विकास कैसे कर सकता है? शंकराचार्य, बुद्ध, 
सॉक्रेटीस, जनक, याज्ञवल्क्य, श्रीहृष्ण, व्यास भित्यादिका तत्तवज्ञानके 
निर्माण और विकासमें महत्त्वपूर्ण भाग मावा जाता है। भिनमें से 
किसका जीवन तिप्फल था? जिसलिजे में तो कहूगा कि जिसमें 
सांसारिक दृष्टिसि सफछ होंनेकी योग्यता है, वही -- गभीर विचारक 
हो तो-- तत्त्वज्ञाकका अधिकारी हो सकता है; वयोकि अँसा व्यवित 
ही भतिशय पुरुपार्यी और आत्मविष्वासी होता है। जैसा कि महाराष्ट्र 
संत स्वामी रामदासते कहां है, जिसे सोधा-सादा अपना व्यवह्दार भो 
डीक्से चलाते नहीं आता, वह परमार्य कंसे साथ सकता है? (यद्यपि 
दूसरी जगह अन्होंने अंसा भी कहा है कि जो संसारके दुःखसे 
अत्यत तप्त हो गया है, वही प्ररमार्थथा अधिकारी हो सकता है। ) 

परन्तु यह वात सच हैं कि हमारे देशमें तत्त्वशञान जीवनमें 
असफछ रहनेवाले थसे ही बहुतसे व्यविनयोक्रा आधार वना है। 
स्त्री बुरी निकली, पैसा वरबाद हो गया, मित्रोंने धोखा दिया, 
शआप्तजन मर गये, वामकाजमें सफलता नहीं मिली, तो चछो अब 
प्रमुकी शरणमें--मिस वृत्तिसि वहुतसे व्यक्ति औश्वरके अथवा 
तस्वज्ञानके मार्गकी ओर सुट्टे हें, यह सच है। मिस निमित्तते भो 
शुत्होंने जीवनके विष्यमें कुछ सोचा-विधारा है ओर समझा है। 
यह भी सच है कि अिसमसे ये बुछ सत्यत्री शोत्र कर सके और 


तत्वज्ञानके मूल प्रइन हि 


आश्वासन प्राप्त कर सके । परन्तु ये वे लोग नही है, जिन्होने तत्वज्ञानका 
विकास किया है, सुसमें शुद्धिवृद्धि की है। रसायनश्ास्त्र या धोगरा 
सामान्य अम्यास करनेवाले और अआसके शझोषकरमें जितता रे है, 
अृतना ही भेद भिन दो प्रकारके तत्त्वज्ञातियोमें है। ओकका प्रयत्न 
अभी तक हुओ शोधोरों समझ छेनेक्रा है. दुसरेका ओन्‍्हें समझकर 
झुसे क्षाये बढ़ानेका है। 


भिस प्रकार तत्वज्ञान जीवनके मूछ और बन्वकी खोजका 
अनुभवोंके आधार पर रचा गया छास्त्र है। जिस प्रदार भौतिक 
डियाके सिद्धान्तोंकी अंतिम कसौटी प्रत्यक्ष प्रयोगसे होनेवाले अनुभवोमे 
खरे भुदरनेसे होतों है, अुसी प्रकार तत््वज्ञातके सिद्धान्तोकी कसोदी 
भी प्रत्यक्ष अनुभवसे करनी चाहियें। जिस प्रकार भौतिक विशाके 
सिद्धान्तोंकी संत्यताका प्रमाण प्रत्येक ब्यक्तित माण या प्राप्त कर सकता 
है, क्षुत्री प्रगगर तत्वज्ञातके सिद्धात्तोका प्रमाण भी प्रत्येक व्यक्ति माग 
मा प्राप्त कर सकृता है। जिस प्रकार भौतिक शास्त्रोमे प्रयोग सिद्ध 
करनेके लिझ्रे अध्यापक्का आश्रय लेना होता है और जुपके अपर 
श्रद्धा -- भर्थात्‌ प्रपोष सिद्ध करवैके लिखे छेने योप्य अुपागोकी योजनाके 
लिझे भुसके वचनों पर विश्वास-- रखना होता है, आुसी प्रक्‍ार 
तत्ततज्ञानक्रे सिद्धान्दोक्षा अनुमद लेनेके लिझरे गुहका आश्रय और आस 
पर श्रद्धा आवश्यक होती है। 


अब जिस भ्रश्नका विचार करें क्रि तत्त्तज्ञान काल्पनिक आइवा- 
सन है था सत्य सिद्धान्त है। 


प्रत्येक झास्त्रकों दो प्रकारकों क्रियाओका विचार करना पड़ता 
है। मिम्द्धिगगोचर किया और आन्द्रियातीत क्रिया । क्षारके कणमें 
से दिजलो गुजरती नहीं है; परंतु बुसे पानीमें घोलतेसे अुसमे से 
विजली गुजरी है। तेजकी किरणें सूर्यत्ते पुृप्दों तक आती हे, अमुक 
बस्तुओंमें से पार हो जाती हैँ, अमृक्‍में से मही होती हे, अमुकमें 
से पीछे छौव्दी हैँ, अमुकर्में से तिरछी होती हुओ माऊम पड़ती 
हूँ, तथा भमुक वस्तुमें से ओक प्रकारकी व्यवस्था करनेसे पार हीती है 
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और दूसरी स्यवस्याते यार नहीं होतीं। धन्दरी आवाज दूरसे आकर 
कानों पर टकराती है। ये सभी क्रियाओं मक्‍्रिखिययोचर हैं। यह 
मिल सब क्रियाओं अवलोकन हुआ। बितने पाती दिस प्रकारका 
कितना क्षार गलछानेसे दिजलीडा प्रवेश बहुत अच्छी तरहने हो सकता 
है, वितने बेगसे विरणे आती हैं, विसमें से पार होती हैं, दिस 
परसे छौट आती हूँ, कहां उितनी विरष्ठी बनती है, विस प्रशरती 
ब्यवस्थामें क्रिर्णोंका प्रतिबंध (9037%008) होता है; ध्यतिकी 
गतिया किस प्रकारकी है -- भित यवरे वियम भी मिखियंगोगर प्रयोगेसि 
खोजे ओर सिद्ध किये जा सकते हूँ। पर॑तु क्षारके दवमें से बिजली 
गिसलिये गुजरती है, और क्षारके पाती्में गलनेगे अुसमें क्यों और 
कैसा परिवर्तन होता है, बिजली किंग प्रकारकी शक्ति है, तेजकी 
फ्रिणोरा रूप कंसा है, घ्वनिका रूप कंसा है--यें सब क्रियाओं और 
दाबितयां जिच्दियातीत है; मिसलिओें साथनोंके बिना अबबा सायनोंकी 
सहायतासे भी जिस क्रियाओ या दक्तियोंशों प्रत्य्त नही कर सकते। 
(कमसे कम आज तक तो वे प्रत्यक्ष नहीं की जा सकी हैं। ) 
मानव बुढिको ओक वस्तुका निश्चय हो गया है। जो ढुछ क्रिया 
होती है, शक्तिका जो कुछ दर्शन होता है, मुसके पीछे कार्यकारण- 
माव होना ही चाहिये। भिसछिओ जो अिख्दियातीत क्रिया होती हैं, 
भुनर्मे भी कार्यवारण-सावकी कल्पना किये विना बुद्धिकी मूल तृप्त 
नहीं होती । जो कुछ गोचर हुआ है, अुसके अवलोकनके आधार पर 
बुद्धि मुसके अगोचर कारणोंकी कल्पना करनेका प्रयल्व करती है। अदा 
प्रयत्व किये बिना मात बुद्धिकी भूख तृप्त नही होती । फिर वह भिंस 
बातकी जाच करती है कि जैसी युक्तिसंगत कल्पना द्वारा वह प्रत्येक 
जिन्द्रिययोचर क्रियाको किस हद तक समझा सकती है । कार्यकारण-भावकों 
समझानेवाली अथवा विविध शक्तियोंके स्वरूपका वर्णन करनेबाली 
अऔैसो कल्पता वाद (9)9णएल्‍्ंड, ४८०७ ) कहलाती है। जिस प्रकार 
रसायनशास्त्रका अणुवाद (805फ़ञं८ फ़ल्ण३) विद्युदणुवाद [407० 
(८०7५), विद्युत्तपवाद (शब्टए07 (८००५), सूर्ममण्डलवाद (४07 
89$8८7॥ ६76079), तेज तथा विजलीका तरंगवाद [संक्िकरांग्य 
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0४६०३ ), पन्दका छोछवाद ( णगतेशडध००. फिट००३ ).. जित्पादि 
वाद हूँ। अमुक बिन्दिययोचर क्रियाओंके प्रीछे रही अगोचर 
कियाओको समझानेके लिझे रवे गये मे बुद्धिदाद हे, बल्पनाओं 
हूं; ये कैसी ही हे, जिसका कोओ सबूत नहीं दिया जा सवता। 
जहां लक जिन कल्पताओंसे सारी प्रत्यक्ष क्रियाओका बुद्धिको 
संतोष देनेवाल्या खुलासा मिल सबता है, वहा तक अुस आस विज्ञानके 
शास्त्री भुगरा भूपयोग करते हैं। जब अंसी किसी क्रियाका खुलासा 
आस इल्पता दाए नहीं हीता है, तब वह आस वल्पलाकों छोड़कर 
विशेष मुक्लिमशत कल्पना करनेके लिजे भ्रपत्नशीकू होता है । परवु 
अमसे चाहे जिस बादका आधार विज्ञानश्ञास्त्री छे, तो भी वह कभी 
किसी वाइकों सिद्ध नियम साननेकी मूल नहीं करता । वह किसी 
ओेक बादकों गभी अंसे दुराप्रहले पकड नहीं रखता कि आवश्यकता 
थहने पर आुसका त्याग मे बर खके | 

जो बाव भोतिक धास्त्रोंके विपयमें सत्य है, वह तत्त्वशानके 
विषयमें भी सत्य है। जीवनकी कुछ घटनाओं ओर अनके कारण हम 
प्रत्यक्ष अनुभवक़े द्वारा जानते हैं; कुछ घटनाओंकी हम जानते हैं, 
परंतु भुनके कारण अप्रकट रहते है। जिन अश्रकट कारणोंके स्वरूपकों 
दूदनेका प्रयत्त करनेवाली बु्धिमें से विविध प्रकारके बाद पैदा होते 
हैं। जिस प्रकार मायावाद, छीलावाद, विवर्तवाद, पुनर्जन्भवाद, आनु- 
यंशवाद, विकासवाद, बंधन-मोक्षवाद --जित्यादि सब वाद जीवनमें 
दोखतेवाली प्रत्यप्त घटनाओंके अप्रत्यक्ष कारणोंको समझानेदाली 
कल्पनाओं है। जो वाद जितने अंश तक अधिकसे अधिक धटताओकों 
थुवितिसंगत रीतिसे और सरछतासे समझादा है, अुतने ही अंश तक वह 
याद अधिक ग्राह्म भारा जाता है। परंतु चाहे जितते समय सक 
यह बाद ग्राह्म रहे, तो भी मह न मूलना चाहिये कि बह ओेक बाद ही 
है। और जिस प्रकार रसायतप्ास्त्रका वाद जब तर वह प्रत्येक रसायन 
क्रियाका खुलासा दे सकता है तभी तक भ्राह्म रहता है, और अुसका 
स्वीकार प्रत्यक्ष क्रियाओको समझने तथा जुन पर छागू करनेके लिओ ही 
'रसायनशास्त्री करता है तथा आुसकी दृष्टि आस वादके प्रत्यक्ष प्रमाण 


८ संसार और धर्म 


प्राप्त करके बुम्हें स्िद्धान्तके रूपमें स्थापित करनेकी ओर रहती है, भुगी 
प्रकार तत्त्वज्ञानके वाद भी जिस हुई तक श्रत्यक्ष जीवनकी घटनाओंहो 
समझातेमें अपयोगी हो और प्रत्यक्ष जीवन पर मंतोषपूर्वक लागू 
किये जा सर्के, अुसी हद तक और बुसी हेठुके लिशे स्वीकार करने 
लायक हैं। 
यहा तक भौतिक विज्ञान और तत्वज्ञानके बीचमें समानता 
बतलाओ। परंतु तत्तवज्ञानके विक्रासमें कितनी ही दूसरी कठिनाओियां 
आती है, जो कि भौतिक विज्ञानके विक्ञासमें नहीं आतीं। अिसका 
वारण यह है कि भौतिक विज्ञानक़ा सीधा संबंध बाह्य पदार्थाके 
साय है। सुवर्णकों ओक स्वतत्र तत्त्व मानिये या किसी केक 
तत्त्व मौर विद्युत्तण (९०८४०) का मूर्य-मण्डल मानिये, भिसरो 
हमारे और सुदर्णके बीचके ब्यवहारसे कोओ अंतर नहों पड़ता 4 
परंतु तत्वशातक्रा जीवनके साथ सीधा सबंध है॥ यदि आप 
चायकिवादकों मानते हें तो जीवनकी रचना अमुक प्रकारसे होगी; 
मापावादकों मानते हैँ तो दुरारी तरहसे; लछीलावादकों मानते है प्ो 
तीमरी सरहसे; समवारफों मानते हे तो ओह प्रकारसे, विषमवादकों सात 
हैं तो दूगरे प्रकारते॥ कर्मवादक्तो मानते हें तो ओक सरहरो, निष्ार्म- 
बाइकों मानते हैं तो दूसरी तरहते। भिस प्रशार भ्राप जो बाद स्वीराए 
करते हैं, अुसके अनुसार आपके जीजनफी रचना जल्दी या देरीसे 
होने ही बाली है। भुमके आूपर आपके खुस, भोग, अहिक भुक्रति 
जिल्यादिका ही नहीं, परतु आपने वित्तकी समता और शातितीं 
भी आपार हेगा। 
सुतर्णकी लरह जीवसको ओर बाह्ा पदार्य मानवर अुसत्ा अवलोप्े 
और अध्यय्त सही डिया जा सहता। भिसलिओें जीवन शत्ववी घोर 
अधिषधय इद्िल होती है। जीवन किनाऔसे छोड़ी या सक्तेवादी अनेक 
बलिया, बासताओं, सापारों, छालगाओं, मयों अस्यादियें मितता रगा हुआ 
होगा है. हि भौडिक शास्त्रीयों सरह वैदक तदरव झूपगे जीउत-सस्वर्धी 
लोज सही हो साती। जोवहके विषय गह्य तहवजात बर्श 
+. + बदके इंदिरा शुद्याव निरवर अेगा तल्वशात खोजतेंगी 
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रफ होता है, जो छोही में जा सबतेदासी वृत्तियों, वासनाओं 
गदिशों यूकविसृएद और चित दहरादे | अिसके परिष्यमस्वरूप आपर 
गनाओ हु कार्यक्ररण-मावोतों समझातेका प्रयत्न करनेबाली वादोवी 
एपताओंके अतिरिक्त अनेक प्रकारकी बिलाकर्षक कल्पनाओं जुत्पन्त होती 
ँ और वे धरवशानरा रूप ले छेती हैं। स्वर्संलोग, तपोलोर, गोलोक, 
पुष्छ, भक्षरधाम जैसे ओक्से अंक बढ़कर स्वर्गों, प्रछयके समय होनेकासे 
याय वर्गैराकों विविध प्रशारकी बल्पताओं जिसी प्रक्ारकी चित्तके रमसे 
एगी हुओ #ल्‍्पनाएं हे । ये शल्पनाओं रम्य है, पर तत्वज्ञान नहीं है। 
भौर थे भिर्फ़ ये सत्य नहीं हें, बल्कि सत्यों जाननेंमें विच्त-हप 
हैं। परन्तु जिस प्रकारको दल्पनाओं ओ प्रकारसे निर्दोष है, क्योकि 
भुतता सीधा सम्बन्ध आजके प्रत्ययः और व्यक्त जीवनके साथ नहीं 
हीता, बल्कि बहुधा मृत्मुके पोछकी स्थितिके साथ होता है, और जिसके 
कारण जिन कल्पताओममें श्रद्धा रसनेवालोसे झुछ आशाका सचार होता 
है, और श्रद्धालुओंमें जितनी नि्मेठता होती है, भुतनी वे अन्हें अुन्नत 
दरलेदाली भी होती हैं। जिसके सिदा जिन फल्पनाओंका तत्त्वज्ञानके 
साय . दृरका सम्बन्ध भी है, क्योकि भितमें सृत्युके दादकी स्थितिका 
एत्तदृष्टिसे अनुमान करनेवा प्रयत्न है। बैंसे कल्पनायुक्त सत्त्जानके 

विपयर्य यह बहा जा सकता है कि वह ओके भनोरणम स्वप्न है। 
परनु दित्तके रंगमे रंगी हुओ और तत्वज्ञानके मामसे पहचानी जानेवाली 
भैयो भी कल्पनामें हैं, जिनका सम्बन्ध प्रत्यक्ष और व्यक्त जीवनके साथ 
होनेके कारण ये शितनी निर्दोष सद्दी कही जा सकती। आुदाहरणार्थ, 
मुख, भ्ेशये, ऋष्धि-सिद्धि, सौंदर्य, आततन्द जित्यादिकी लालसा। ये 
भी जित्तकी बैसी वृत्तियां हैं जो छोडी नहीं जा सकती, और 
बुदिका अरब अत सबको न्याय्य और योग्य ठहरानेबाले तत्वजानकों 
दुढ़नेंकी ओर होता है। सत्यको छोज कर असमें जितना शिवत्व, सौंदर्य 
और बानंड होता है, आुतनेसे अुसे सदौष नहीं होता। परन्तु बित्तकों जो 

शित्र, सुत्दर भौर आनन्दरूप लगता है वह सत्य भी है, असा विश्चित 
ररनेके छिझ्ले बह प्रवत्तशीरू रहती है। अआसके सिद्धान्त भी तस्वज्ञातके 
नामसे पहचाने जाते हैं, परन्तु वे अक्षरघामकों कल्पताकी अपेक्षा भी 
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सत्यसे अधिक वचित रखनेवाले हैं; क्योकि आुनमें सत्यकी जिज्ञासा 
या झोष नही, वल्कि पूर्वग्रहोंकी न छोड़नेका आग्रह है। 
जिसके अलावा तत्त्वज्ञानकी शुद्धिनवृद्धिमें ओेक दूसरा भी पूव्वेग्रह 
बाघक होता है। भौतिक विद्याका संझोधक अपने-आपको जिस 
प्रकार सीमामें बांध नहीं छेता कि में जिसका सशोधन अंग्रेजी 
पुस्तकों द्वारा ही करूगा, या संस्कृत शास्त्रोंके द्वारा ही कहंगा; 
अथवा अभिसमें डॉल्टनके मतकों या केल्वितके मतको अँसा प्रमाणमूत 
मानूया कि अनके कहे हुओ ओक भी झब्दको सत्यासत्यता विचारनेंका 
साहस या पाप में नहीं करूंगा; अथवा अमुक अओक पुस्तकने जिस 
विधाका पूर्ण संशोधन कर डाछा है, असलिओ अब भिन पुस्तकोक़ा 
अध्ययन करना, जिनका अर्थ लगाता, और अिन्‍्हें समझानेके लिजे अिन 
पर भाध्योकी रचना करना ही मेरा रुतंव्य रह जाता है । परन्तु भौतिक 
शास्त्री अँसा महता है कि में भाषा या नौतिवा अभिमान करने नहीं 
बैठा हूं, वल्कि पदार्थोकी खोज करने बैठा हूँ; में मतोकी प्रजा करते 
नहीं बैठा, बल्कि सत्यकी शोष करने बैठा हूं; और शास्त्रोर्ा विशस 
बरने नहीं बैठा, वल्कि विद्याका विकास करने बैठा हूं। मिसलियें में 
प्र्येक्त पुस्तकक्ा प्रत्येक वाक्य पहया, आस पर विचार कूगा, परन्तु 
प्रमाणके दिना असे नहीं सामूगा । तरवज्ानके विषयमें हमारी वृत्ति 
झिससे झुलटी होती है। प्रत्येक प्रजाने अपने तत्वशानके विषयों अंसा 
माना है हि आुसमें पहलेके ऋषि-मुनियों या पैगम्बरोने सत्र पूर्ण बर 
रेखा है, अुसमें अब सशोघत या परिवर्धेतता अवकाश ही नहीं है, अुतके 
बचतों वर शरा अुद्यती ही सदी चाहियें। अब तो अुनके बावरोवय ञट्ठां 
असग्बद् अर्थ छगे बढ़ा अुनशा सुगदद्ध बर्ध निशालतेक्षा, भुर्हें दिस्तारत 
भमजझानेहा, हो सरे तो सबका मंत्र ओक ही है अंसा सिद्ध जर्सी 
खोर सही शो डिसी अबक्ों स्वीवार जरके अुसशा दर्गत स्वीपार 
काने बाग बाजी रहता है। मिस प्रद्यार तत्वजान बेफ फदवी-फूलती 
विद! धिदहर केदछ दाग्त्रार्थ इरमेषरा विधय बनते जाता हैं। में 
इस्टन प्रशरा ग्सापनशास्त्रों ह और में बेत्दित सतका रसायतगास्त्री 
शेसः कौजी वितानशारती नही कहता, वरत्तु सत्वशानी शावर, रामा- 
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जिरहामी, औगाजी मित्पादि मतोता ही गहरानेसे यव॑ मानता 
पद भित सबका मत बेंक हो तो अमुकका बहलानेसें शुछ अर्थ 
है। और शबरा मत भेक ने हो तो साफ है दि अिनमें से 
का रत सत्य नहीं हो। भगता ओर बदाडित्‌ सवयेः सतमे बुछ 
या हुए सरय दृष्टि होनी चाहिये । तो सत्यके शोपवके 
तर्वजानीजा यही धर्म हो सकता है कि वह प्रत्येक! मतको 
टी पर घढ्वे। पूर्के शास्त्रों और अुनके प्रणेताओंके विपयमें 
| आइर रखते हुआ भी वह यह आग्रह नहीं रप सकता कि 
के; शोबपकों कमौटी पर चढ़ाया नहीं जा सहता। फिर भी 
गानके विषयमें अंसा हुआ है। हमारे देशमे आुण्निषद्‌-बालके 
मानों मिस विद्याकी समाप्ति हो गली है। दादमें वेद और 
प्‌ विद्या पर केवल सूत्र रघने, भाष्य रुरसे, टीकायें शरस्‍ने, 
। स्पष्टीकरण करनेक्रे लिभे पुराघ रघने, कक्‍्यार्ज जोडने और 
। क्ष्पपत बर शरके अलग-अलग आर्थोर्ती सममालोचना करनेमें 
रहिवेशानियों या पंडितोने अपती शतशर्तस्पता सम ली है। विधाकी 
वृद्धि छयमग शव गज है। पयोदि शोपनको वृत्तिमें ही नास्तिकता 
जाती है। और यदि हिसीने गुछ जोद्य भी है तो यहें पीछेके 
48 अर्थात्‌ प्राचीनर्मे से ही अपने अनुकूछ ध्वति निकलती है असा 
जैव) भ्रथास करके। जैसा हमारे देशमें हैं, बैसा ही मुसलमान 
रग्राभी धर्मोंें भी है। जिस प्रार मौतिवः बिदयायें किसी देश 
मेंक्री खास बषोती नदी हैं, मूमी प्रकार तत्त्वज्ञान भी सार्वजनिक 
' है, यह हमारे यह्दा स्वीकार नदी किया गया। जिससे न सिर्फ 
५४३ शुद्धिृद्धि दक गज है, बल्कि जीव सईदंव भ्रमयुक्त ही 
| है। 

भौतिक विद्याओं दिनोदिन जाये बदती जाती है, परस्तु जिसका 
पर्य नहीं हि पुरातनक्ालकी भौतिक विद्यार्ले विककुल असत्य 
दि हैं। प्रडवठिके कुछ नियमोंक्े ज्ञानकी ध्योघ अवश्य जितने प्राचीन 
। हुओ थी कि सदियोंकी प्रगतिके वाद मी यह बहनेका प्रसग नहीं 
। कि बह शान अमात्मक है! जिसके: विपरीत जैसे जैसे का 
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वेत्नता काल्पनिक नहीं है, अथवा अुसके दाब्दों पर आप श्रद्धा रखे 
नमी जुसे देख सकते है अंसा भी नहीं है; वह आपको प्रयोगोके 
डरा यह अकरूपता सिद्ध कर दिखाता है । यही पद्धति तत्त्वज्ञानके विपयमे 
भी है और होनी चाहिये । बूपरी दृष्टिसि जिन धमोकी शाघ नहीं 
हो सकती, अतकी शोध गहरे अवछोकनके द्वारा करना और 
जिस अवलोकमके परिणामोको पद्धतिपूवंक बतछाना, भिक्तीक्ा नाम 
दल है। दत्ततज्ञानके विपयमें यह नहीं समझा गया, जिमीलिज 
श्रद्धगा विचित्र अर्थ किया गया है, और सबके थनुभवमे नहीं आने- 
बाली ओर न आ सकनेवाली क्रितनी ही कल्पताओको श्रद्धाके विचित्र 
प्रयोग सिद्ध करनेका प्रयत्न हुआ है। अंसी असी जितनी बातें तत्त्व- 
भानमें मिल गऔ है, वे सव शास्त्र मही बल्कि ( अधिकतर चित्ता- 
पर्षक) कल्पनायें है। 
हैमारे यहां यह कहनेकी प्रथा है कि भौतिकशास्त्रो और तत्त्व- 
शानके बीच आत्तर-दक्षिणके जैसा विरोध है। जिसे में गलत मानता 
हैं। दोदोंमें अितना दही भेद है कि भौतिकमास्त्र प्रकृतिके किसी ओक 
बोचके स्थानसे विस्तारकी ओर अपना अन्वेषण करते है, जब कि 
प्रेलजञान जिस स्यानमे पीछे जाकर मूछ तकका अन्वेषण करनेबे लिओ 
सेपलशीर रहता है। सांख्य, वेदान्त, जैन चाहे जो दर्शन लीजिये; 
विचार करनेके पर भालूम होगा कि भिन खबमें क् भाग 
गीतिकशास्त्र (और आजको वैज्ञानिक दृष्टिसे वहुत बार भ्रमात्मवा 
गौनिष्धास्त्र) है। तत्वज्ञानके साथकके ओक हजार दिवसों से ९९९ 
दिवम प्रकृतिको समझनेमें हो ब्यतीत होते होगे। यह अनिवार्य है। 
प्रकृतिको समझे बिना दत्त्वज्ञान समझमें नहीं आता, और 
अृतिकों अमझनेमें जितनी भूछ रहती है, भुतनी भूछ तत्वज्ञानमें भी 
प्रडिप्ट हुओ बिता सही रहती । तत्त्वज्ञान ओेक बाल्पनिक दास्त्र है, 
अभी मान्यता झिन भूछोंके कारण ही पैदा हुआ है। 
सब आपका ओफ प्रश्न रहता है। भोगोंका -- बासनाओवा नियत 
लि था शुनका बुच्छेद करना चाहिये? यदि आप होरेके 
रिपियं सत्य जानना चाहते है, तो बया यह हो सकता 
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यो भनृष्य सत्यकी प्राप्तिको ही ध्येय बताता है, भुसके लिजे सत्यकी 
शल्के भागेमें मुखानुमव होता है या दु.खानुभव होता है, आयुष्य 
दा है था घटता है, आनंद होगा है या शोक, ये विचार अप्रस्तुत है । 
रु बासनाओंका अन्त करनेका ब्रेक खास तरीका है। हाथ 
पर छगी हुओ मिट्टी जिस प्रकार झ्टक देते या घो डालते हैं, अुसी 
कार वाननाओं धटकी या घोजी नही जा सकती; अथवा जैसे पौधेकों 
मूदमें से अुद्चाड़ा जा सस्ता है, वेसे वासनाओशा ऑच्छेद नहों हो सकता । 
जन ( जब साबुनका आुपयोग नहीं होता या तब) जिस प्रकार 
मिट्वोढ़े तेलकी दुर्गन्‍्ध निकालनेके छिओे नागरवेलके पानकों हाथ पर 
मठते थे, बुसी प्रकार भमलिन तथा स्वसुखकी हो वासनाओकों शुभ 
और परोपकारको वासनाओंमें ददछ देना चाहिये और अंसी शुभ 
बादनाओड़ी विदेजसे शुद्धि करना चाहिये; तया भुतक्रा अितना पोषण 
ऊला चाहिये कि वे वासनाके रूपमें रहे ही नही, परन्तु केवल सात्विक 
के हुपमें सहज गुण बन जाय॑। यही वासनाओका अन्त करनेका 
मार्ग हो सकता है। 
५ _ पिसकिये “वासदाओका मुच्छेद किया जाय शब्दोंका प्रयोग 
है गैही बरता, परन्तु यह कहता हूं कि वासचाओोंकी अत्तरोत्तर शुद्धि 
की जाय। अशुभ वासनाओंछा शुभ वासनाओ द्वारा त्याग करमा और 
पैम वासनाओकों निर्मेह् करते जाना चाहिये। जिस प्रकार अत्यत्त 
महीन अंजन आंखें सटकता नही है, जिस प्रफ़ार फूलका सूक्ष्म पराग 
किक #पावरणको विग्राइ़ता नहीं है, आअसी प्रकार बासनाओका अत्यत 
निमंद स्वरुप चित्त या जगत॒के छिओे अशातिकर नही होता। निर्वास- 
निकना और जिस स्थितिके बीचमें कोओ भेद नही है। 
जीवन और जगत दु:खरूप और मिथ्या है, बैसा भी आपका पूर्वग्रह 
कर ही मादूम होता है। आपने यह बताया है कि बुढ्धके चार आयंसत्योमें 
है पहला आयंसत्य है। में यह नहीं जावता। श्री कोसंबीजीकी 
हे परे मेने जिसे दूधरी 'तरहसे समझा है; ओर अुसका में 
|) अब करता हैँ, वैसा ही बुद्ध और महावीर” पुस्तकमें 
गया है। वस्तुत: जीवन और जगत्‌ दुःखरूप है या सुखरूप 
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है, अना ओकान्तिक सिद्धान्त वदाना छव्य नहीं है। बौद्ध परिमायषामें 
बहू तो ब्यक्त जीवनमें झनुकूल वेदताओं भी होती है और प्रतिहूछ 
बेदनाओं भो होती हूँ। प्रदिदूछ बेदतायों हों ही नही, बसी स्थिति पर 
पहुंचना असंभव है । अँसी वेदनाओंमें से कुछ नैसगिक वारपोंगे 
अनुकूल-प्रतिकूछ छठी है, बुछ आ्रहपूर्वक पोषित रसबुत्तिकी 
कल्पनाओंके कारण अँसो छम्तती हैं । अग्तिकि साथ चमड़ीता स्पर्श 
हीता है, ठब जो प्रतिकूल बेदता होती है, वह नेसमिक शारणसे 
हीती है। अपनी मानी हुओ फ्रेशनके अनुसार न सिया हुआ कुस्ता 
पहननेगे होनेवाली प्रतिकूल वेदना कल्पता-वेलके कारण होती है। में 
अंनिम दुष्टान्त हैँ, परन्तु सब वेइनाओंके अँसे दो विभाग किये जा 
सकते हैं। जहा तक भात है वहा तक नेसब्रिक वेदनाओंडो अतुल 
कूछता-प्रतिकूलता नालूम हुओ बिना नहीं रहती। अुन्हे बैयसे रहने 
करना चाहिये और वे प्रतिकूछ हो तो बुस्हें दूर करनेके आअुगाय 
करने चाहिये। कल्पनापोत्रित वेदताओंसे होनेवाड़े सुख-दुख केवल 
विवेक-विचारसे दूर हो जाते हैं। 

यह पेरी विचारसरणी है $ में नहीं कह सपा कि जिले 
आपडा कितना समाधात होगा। जितना अुपयोगी मालूम हों अुवता 
लिममें से छे छीजिये। 





पु 





र्‌ 
जोवनका अर्थ * पु 


स्वामी आनन्द ओक आइमीका किस्सा कहते हैं: 

केक योरक्षा-प्रचारक ये। आओन्‍्हें जब कभी मोका मिलता, वे 
गायकी महिमा पर भाषण देते और अनोखी दल्लीलें करते थे। भुदा- 
हरणके तौर पर, चूना सफेद क्यो है? क्योंकि गायका दूध सफ़ेद 
है। बुला सफ़ेद क्‍यों है? क्योंकि गायका दघ सफंद है। खादी 
सफ़ेद क्यो है? क्योकि गायका दृघ सफ़ेद है। वगैरा बगेरा। 

ये दलीलें हमें कुछ फिरे हुओ दिमागकी निशानी जैसी मालूम 
होंगी। 

* प्रस्यात अमेरिकन विद्वान बिल डघूरेण्टने जगत्‌के कुछ समर्च 
पुरुषोंसे मीचेके प्रश्न पूछे थे : 

/ जिस मानव जीवनका अर्थ कया है? जिस भारे संसारका 
फ्ैाव क्‍या निर्थक नहीं मालूम होता? 

४ ज्ञान-विशानकी जितनी खोजें होनेके दाद भी मानव-मुखकी 
कही झांकी दिलाओ नहीं देती है। तो जशानके पीछे बेतहाशा झ्यों 
दोश जाय? 

“जिस भानव जीवनका अतिम लत््द क्या है? आपडो काम 
करनेकी प्रेरणा किस बातसे मिलती है? डिस घीजये आपकी श्रद्धा 
है? क्या आपको धर्मत्रा आधार मिख्ता है? आपकी शांति, सतोथ 
और विश्राम किस पर निर्भर है? आप किसके आधार पर जीवनका 
पह पहान शधारस्भ-यमारम्भ करते है? ” 

बध्यओके गुज० साप्ताहिक 'बुगान्‍्वर को प्रा्पनासे देखक दास 


डिस क्रह्भोजक दिखा शहर उजाओ « 


हट शंगार और पर्म 


जीउनरा हपा अर्य है? भिग राबालका जयाब देंते समय मेंसी 
ही दफीकें दी जावेफा डर है। जिगरे सस्वस्धमें नीचे दी हुआ मेह 
प्रश्तोशरीकी कल्पना की जा सरती है। 

प्र० -- मानव जीवठके विश्यारक्ा अप हग है? 

आ्‌० --- वही जो दूसरे सूद्म कीटाशुओंसे छेफर सिद्-हायी सफके 
जीयनगा है। 

प्र० «- भुनके जीवनकों कया अर्थ है?े 

मु०-- वही जो पृस्वीरी अुल्वत्तिरा है। 

प्र० -- परलतु भुगगा मी कया अर्थ है? 

० >- रामप ब्रह्माष्दक्ा जो अर्थ है बही। 

प्रं० -- परन्तु भिस ब्रह्माप्डका सारा विस्तार किसलिये है? 

आु०-- कोओ मानता है कि मह सब भगवानकी छीडा है। 
कोओ मानता है कि यह सब जो दिखाओ देता है, वह केवल 
भाया है; अज्ञानके कारण दिखाओ देनेवाला मास है। कोओ गहता है 
कि यह भगवानका विविध रूपो्में आविष्कार है। 

श्र० -- परत्छु भित सबसें सत्य क्या है? आप कया मालते हैं! 
और यह छीछा, माया, आविष्कार, वगैरा जो भी हो किंसलिये है? 

आअु०-- यह विश्वकी आत्माका स्वमाव ही है। 

प्र०-- परन्तु अुसकी आत्माका स्वभाव अंसा क्‍यों है? जिस 
स्वभावका प्रयोजन क्‍या है? 

जिस श्रकार अखूट प्रशममाला चछाते रहने पर भी संमव है 
हम जहा थे वही रहें। ४ 

क्योकि जिस अश्वका सच्चा मुत्तर यह है कि हम ” जातते नही। 

परन्तु “जानते नहीं” यह कहनेसे मनको तृप्ति नहीं होगी | 
हम जिसे अनुभवसे नहीं जानते, ओुसके सम्बन्धर्मे कल्पना करनेंकों मत 
आतावछ्ा बनता है। “कुछ खुलासा नही दे सकते”, जैसा कहनेग 
स्वाभिमानको धवका छगता है। फिर चतुर व्यक्ति विविध कल्पताओं 
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करके अुनका जवाब दूढ़ते हैं। भूपरकी प्रश्नोत्तरीमें अंतिम भुत्तर 
दा, ” बात्माका यह स्वभाव ही है।” बस्तुतः यह “जानते नही ” का 
ही अनुवाद है। क्योंकि अतिम प्रश्नका आत्तर जितना ही दिया या 
पता है कि “स्वभावका अब हो अंसा गुण है, जो पदार्थके साथ 
कोर अविच्छिन्न झूपसे जुड़ा हुआ हो।” गायके गलछेगें झालर क्यो है? 
जैयोकि वह गाय है, झालर नहीं होती तो वह गाय नहीं कहलाती। 
युवी प्रकार पैदा होना और पैदा करना, फैलना-फैलाना, समेटना- 
ि अित्यादि विश्वके मूलमें रहे हुओ तत्त्वका स्वभाव ही है। 
बैंसा अुसका स्वभाव नही होता, तो आस तत्त्वका अस्तित्व ही क्या 
रह जाता ? 
मतलब यह है कि व्यक्तिका जीवन, मानव-जीवन, अितर जीवन 
पा जड़े लृष्टि--सब कुछ विश्व-जीवनका बेक अश ही है; और वह 
मूलत्ति, स्थिति, प्रछयके चक्रमें चलता रहता है, यह हमारा अुसके 
विपय्में अनुभव है। यह चक्र यदि किसी हेदुसे चलता हो, तो भुस्त 
हैतुके विषयमें हेम निशचयपूर्वक कुछ भी नहीं जानते। और हेतुको 
नही जाननेके कारण, भुसके विषय कोओ कल्पना करनेंके बदले असा 
ला ज्यादा ठीक है कि वह असका स्वभाव ही है। 
मनुष्य असपष्न होते हैं, जीते है और मरते है। अपने जीवन- 
रैढमें थे समाजों और सम्यताओकों जन्म देते हे, भुनका विस्तार 
पैसे है और बुन्हें समेट लेते है, अथवा अुनकी अत्पत्ति, विस्तार 
संकोचनके निमित्त बनते हूँ। अतमें वे स्वयं ही विलीन हो 
जाते है। अिस प्रकार अनेक बार हो चुका है, अंसा हमने अितिहास 
दशा मुता है। जिस परसे “घानीरा बल सौ कोस चले फ़िर भी 
तहां ” जैसा अनेक दार लगता है। अस कारणसे यह प्रइन 
ही करता है कि आखिर जिस सारे निर्माण और नाशका मतलव कया 
है? भिमके थुत्तरके रूपमें निश्चित ज्ञान तो मिलदा नही है, बेवल कोऔ 
शित्रा गुलन्न होती है। अुससे कुछ व्यक्तियोक्ता चाहे सात्वालिक 
समाधान हो जाय, परन्तु अंतिम समाधान नहीं होता। क्योंकि अंतिम 
पैपराघान कस्पनासे नही, बल्कि अनुभवसिद्ध शानसे होता है। योर बुखकी 
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शक्यता म हो तो वस्तुका स्वमाव तथा आस स्वभावके तियर्मोको 
जानकर अुनके आधार पर जीवत-निर्माणके नियमोंकी शोध करनेसे 
होता है। ल्‍ 
रक के हि कर 

व्यक्ति स्वयं जीवनको निमंत्रित नहीं करता। कमसे कम मुझे 
अँसा करनेका स्मरण नही है। वह हमें बिता मांगे मिछता है । और 
फिर भी, श्ञायद ही कोओ मृत्युको न्योता देठा चाहता है। कुछ 
व्यक्त क्षणिक आवेशमें मले असा करें, परन्तु अधिकतर मनुष्य 
अनिच्छासे ही मरते है। 

पुराणोंर्मे लिखा है कि मेक जमातेमें हजार था दो हजार या 
जिससे भी अधिक वर्षोकी सामान्य आयु थी। ये बातें सच्ची होंगी 
असा मान लें, तो भी गुस आपुका अंत तो आलिर आया ही। 
दांच हजार वर्ष तक जीवित रहनेवाले भी अधिक जीवित रहतेकी 
मिच्छा न रखते हो ओसा निश्चयपूर्वक नहीं कहा भरा सकता। हुए 
व्यवितयोंकी धनसे कदापि सुष्ति नहीं होती, परन्तु अमुक सौसाके बाई 
अुससे संतुष्ट होनेवाले बहुतसे व्यक्तित मिलेंगे। परन्तु अधिक वर्षोका 
जीवन ने चाहनेवाले थोड़े ही होते हैं। 

बिना मांगे मिली हुआ चीजकों छोड़नेंक्री जिच्छा मे हो, तो 
बहता चाहिये कि यह हमें मनपसंद भेंट ही छगती है। तव जौवन 
हिसलिओं है यह प्रश्न ही अपस्तुत हो जाता है। बह आपको अच्छा 
लगता है, मितता ही बहना पर्याप्त है। अच्छा ने रूगता द्वो वो अुसे 
छोड देतेवा मार्ग सबके लिओ खुला है। 

दरन्तु जीदत हमें अच्छा लगता है, अिसलिओं बहू सदैद बाय 
रहे असा भी संगव नदी है। कुछ खझोग विर॑ंशीक हैं, अंगा रुयायें 
बहती हैं। परन्तु हम झुतगे कमी मिले मड़ी; या वे हमारे परिवितोंमें 
मे कमरों मिफ्े हों, मसा विष्दसनीय प्रमाण नहीं है। बढ़ टैसे 
चहलेवाटोसें मे छोजी विरजीव रहनेडी आशा रक्षता होगा या नहीं 
मिलयें भी एंका ही है। मिसहिमे यह डिता मांगी भेंट आखिद छोड़ती 
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ही पड़ेगी, बैसा मान कर चलना चाहिये। रोग, घिसाऔ* या हिसासे 
ही, तो किसी दिन दु्घटनासे ही झुस्ते छोड़ना पड़ेगा। जिस जमीन 
पर हम सड़े हूँ वही नष्ट हो जायगी, तो फिर हमारी तो बात ही क्या ? 
08208 अधिक मनुष्य जितनी खोज कर सकता है कि रोग, 
दिसाओ या हिंसासे अुसको मृत्यु न हो। यह सिद्धि अभी सबके छिझओे 
पैलम नहीं है। जिसके विपरीत मनुष्य जिस भ्रकारकझा जीवन जीता 
वह बसा है मानो रोग, घिसाजी दया मृत्यु दूसरों तक पहुचानेका 
भुस्का अुद्देश्य हो। 

न उस्तुत: जीवनका अर्थ क्या है, अिस प्रइतका काल्पनिक भ्रुत्तर 
गके अयत्लकी अपेक्षा जो बेक मार्ग हमारे सामने खुला है, मुसीको 
पवावा अधिक महत्वपूर्ण होगा। वह यह कि हम बिना मांगे मिली हुओ 
गे स्वहुपकी जांच करें, शुसके अचछ और चल नियम जानें, और जुसका 
अबिकसे अधिक तथा बच्छेसे अच्छा अुपयोग करनेका तथा भुस भेंटको 

क्षण तक ययासंभव ताजी औौर नवीत रखनेका प्रयत्न करे। 
रहते हा चुनी हुओ चादरके साथ जीवनकी तुलना करके कबीर 


सो चादर सुरनर-मुनि ओढी, 
ओढ़िके मभेली कीनी चदरिया, 
दास कबीर जतनसे . ओढी 
ज्यों की त्यों धरि दीनी चदरिया। 


के रे के 


्अक्ा55ल्‍-.....त0. हु 
नहा बुढ़ापेके बजाय घिसाओ इाब्द जानबूझकर काममें 


डिया गया है। अधिक मुमर हो जानेके फलस्वरूप होनेवाली घिसाऔ 

बह पीके बृह़पेकी नियमके अनुसार झायद अलिवायय भी हो सकती है। 

स्छ्द या जरा था जर्जरता है। परन्तु भुखमरी, अत्यन्त परिश्रम, 

होनेवाली या सियमरहीन जीवन बगेराके कारण किसी भी आुमरमें पैदा 
ली जर्जरता घिसाओ कही जायगी। 
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भनृष्य बुद्धिमान होनेद्ा धमण्ड करता है। परन्तु यह धमण्ठ तो 
वैसा ही है जैसा दो वर्षका बालक माचिसको पेटी जेवमें रसते और मुसे 
सुछूगानेका ज्ञान रखतेका घमण्ड करे। माचिराकी पेटी भुमके पास है और 
बहू माचिस जलाना जानता है, अिसकी अपेदा ज्यादा महत्त्व अिस बाठवा 
है कि माचिसका सही अुपयोग करनेका विवेक आुसमें है या नहीं। 
अु्ी तरह मनुष्य बुद्धि रखता है अर्थात्‌ तरह तरहवा वैज्ञानिक शात 
और युक्तियां जानता है और खोज सकता है, अिसकी अपेक्षा मुसका 
सही भुपयोग करते आना अधिक महत्त्वका है। 

आज हम अपनी प्रगतिके छिओें फूछे नहीं समाते। देखते देखते 
विजञानका कितना विकास हो गया है और पीधघ्रतासे होता 
जा रहा है! यहां तक कहा जानें रूगा है कि पंद्रह मिनटमें सारी 
सृष्ठिमें भयंकर आुषलू-पुयल्ल मचायी जा सके जिस हद तक विज्ञालता 
विकास होया। पुराणोंने भगवानकी भहिमा गाते हुओ कहा है कि 
* शुसकी अकुटिके विलासमावसे ब्रह्माण्डोंका श्रछय होता है। | यहूं 
सिद्धि आज भनुष्योंके हाथमों आने लगी है। चंद्र और मंगल, 
गुर और शनिके साथ सम्पर्क साधनेकी कर्म वैज्ञानिक शोध सकेगा, 
जैसी अुसे आशा होने छपी है। मोगसिद्धि और रोगके भी अनेक जिलाज 
खोजे जा रहे है। हिंसा करने और आससे बचनेके भी सवीन नवीन 
मार्ग झोघे जा रहे हे। 

परम्तु रोग, घिसाओ और हिंसाका जीवनर्में स्थान हीनरहे। 
न खुदकों अनकी छूत ऊगे और न दुसरोंको --- जिस प्रकारके जीवनके , 
नियमोंको दूढ़ने और अुनके अनुकूछ संस्कृतिको विकसित करनेती 
बुद्धि अभी तक खोजी नहीं जा सकी है। 

ध्ज धो ञ् 


जीवन किसलिओ मिला है, यह हम जानते नहों। परन्दु जीवनके 
साथ जीवित रहनेकी वासना मी मिली है, जितता ही अनुभवपूर्वक 
हम जानते हैं। यह भी कहा जा सकता है कि जीवनकी अमिलापाके 
साथ कमसे कम पांच दूसरी मेंटोंका भी मनुष्यकों अनुमव होता है 


जोदनका अर्प र्३ 


वे है जिज्ञासा, कत्पनाशीछता, सर्जकता संकल्प और श्रद्धामय आशा । 
शी मात्रकों दिना मांगे जोवतकी भेंट मिलो है; मनुष्यकों जीवनके 
पष ये अतिरिक्त भेंटे मिलो हैं। ये मेंटें- भी बिना मांगी मिली 
हैं, और ये किसलिजे है यह निश्चित रूपसे मही कहा जा सकता। 
५ जितना ही कहा जा सकता है कि ये मनुप्यत्वके स्वभावभूत 
है। 
जीवनकी तरह यह बिना मांगी पूजी भी स्थूछ रूपमें अनन्त 
नही है। सका भी नाश होता है। अिसलिजओे अुसका अर्य और प्रयो- 
कप इूंढनैकी अपेक्षा नाथ होनेंके पहले ही मुसका अच्छेसे अच्छा 
अयोग कर लेनेकी और आुसगे अधिकसे अधिक संतोष देनेवाला लाभ 
ही कर छेतेकी बृद्धिगत्ताका विकास करना, अुसके अनुकूल परिस्थिति 
ना और हो सके तो दुसरोको भी बुसका मार्ग दिखाना 
“यादा महृत्तकी बात है। 
जितना तो निश्चित रूपसे कहा जा सकता है कि श्िन पाच 
+ ली शकितियोंकों अनियत्रित रूपसे बहनेके लिखे खुली छोड देना 
मानवकी सुख-शांति या मुसके सतोपका सही बुषाय नही है। जिसलिओे 
संपमक़ी तो आवश्यकता होगी ही। जिज्ञासा, कल्पनाशीलता, सर्जकता, 
पपल्य और आशा तथा अनके परिणामस्वरूप अत्पक्न होनेवाले भोगो 
और पर संयम रखना आवश्यक होगा। 


संयम आवश्यक है, भिसलिओ विवेक आवश्यक है। किसी निश्चित 
गाषमे क्‍या योग्य है ओर क्या अयोग्य है, जिसकी परीक्षा और पसंदगी 
कैलेकी शक्ति द्ोना जरूरी है। 

और, संयम तथा विवेककी जरूरत है लिसलिओ की हुओ 
परीक्षा और पसंदगीके मुताबिक व्यवहार करनेकी आदतें डालना 
परी है। केवल वृद्धिसे समझ लछेनेसे काम नहीं चलेगा। 


आदतें डाझने-डलवानेमें मेहनत करनो होगी, सृब कुछ सरल्तासे 
ही हो सकेगा। जैसे जैसे आयू बढ़ेगी, वैसे वैसे यह करता अधिक 


श्ड संसार और धर्म 


कठिन होता जायगा । समझके अनुसार आचरण ने कर सकतेकी 
दुर्वेंहता पदसमद पर खटकती रहेगी और वह कमी भी शांति तपा 
संतोषका अनुमत्र नहीं होने देगी। 

अिसलिओ, संयम और विदेक्पूर्वक जोनेकी आदत डालनेकी 
मेहनत शुरूसे ही करना और कराना चाहिये; जिसे जीवतका आधारभूत 
नियम कहा जा सकता है। यह परिश्रम कठोर न मालूम हो, अमे 
सरीके खोजतेका प्रयास भले ही किया जाय; परन्तु कठोर मालूम 
होने पर भी अुसे करना तो होगा ही; दुसरां कोओ आुपाय नहीं। 


के क्र कक 


दसते आपर देखा हि साधारण तौर पर मनुष्य जीता ही कहता 
है, मरता नहीं चाहता। फिर भी मनुष्य जिस प्रकार आचरण करता 
दिखाओ देता है मानों रोग, पिशाओ और दिसाकों अपने दिखे 
म्पोतगा और दूमरों तक पहुंचाना ही मामत्र जीवनफा अद्ेश्य दो! 

“आरमबत्‌ सर्वेभूतेषु ' “- अंगा आचरणपा नियम बताया जाता 
है; परन्तु कमी शमी यह ठि्रप्त बहुत मार्गदर्शक गह्ी होता है। 

ब्यगतका सेवन हरनेवादा दुसरोक्तों भी ध्यसनत्ती छूत छंगातेंका 
प्रयश्न करता है, और प्रेमसे करता है। वह अपने जैशा दुसरोंकों 
बताना जानतेवाझा शों जरूर कहां जा साता है। परलु अुगका गह 
काम शोण और बिगामीरों दूर रखनेवाला नहीं है। 

लिस/तिओे सपाजे द्ितके लिन अर्पात्‌ दूगरोरों रोग, पिसाओ 
खौर भोट ने पटुके, मेसा आचरण करतेगा तिथ्रम होता भादिपे॥ 

रोग और पिसाओ होतेके बाई आन्देँ सुघारमेड अहाजवूगा 
आधःइक हो गशता है, पान्‍्यु शिगते भी अधिक महत्वकी बात महँ ड़ 
हि अलका तिर्माश ही से होते दिया शाप । बद़ी बात द्विताके सस्वस्पर्मे है। 

बरखयु हऊे अुतहा तिर्माण बरनेडे पीछे ही रावत को 
रहुत 48 हुये ही दम विज्ञान और साम्यता माल वें हूँ। अह और हम 
खविकश अधिक आतस्दग्न अुपमोगदे डिमे ब्यर्थ प्रयान करे हैं, 
हर हे टिजे रे डिलनी मारकाट मबाने है, और दुगरी और का” 


जौवतका अर्य र५ 


मुतरमें दोड़ते जाते है और इूसरोंको वेपसे अुसी ओर घकेलते हे। 
बैनी हालतमें किसी दिन जीवनमें निराशा ही निराशा दिसाओ दे 
बोर जीवन निरर्षक लगे तो आशय क्या? 
के ् ञी 

जीवन करिसलिजे है, झिसका निःशंक आत्तर जब मिलना होगा 
पत्र मिछेगा। भुस्ते संतोपकारक बदानेका नियम है “सामनेवाले 
बीवके हितके छिओ्रे जीना ”। अर्थात्‌ भोगमें संयम रखना, भोगप्राप्तिके 
पाषन प्राप्त करनेमें सामनेवाले जीवके हितको हानि न पहुंचे अँसा 
हजार पालना, रोग, घिसाओऔ और हिंसाके कारण दूर करनेवाले 

विज्ञानका करना, अित्यादि। 

न और, संतोपके लिमे भनमें यह भी दृढ़तासे बंठा छेना आवश्यक 
है कि जिस विन-मांगे जीवनका अंत आवेगा ही। वह भी अनसोचा 
2 बिन-मागा होगा। अुसके लिओ सदेव तंयार रहना और 

प्राणीके हिदके लिझ हसते हसते मृत्युके सामने जाकर 

दैझका आलियत करना सीखना चाहिये। 
पद हम यह समझ सकें और जुसे जीवनमें भुतार सकें, तो 
विसलिओ मिलता है, टिकता है और नष्ट होता है, तथा वह 
हिसत दिशामें जा रहा है, अिसकी कल्पना करनेका बहुत डुतृहलू भी 
से रह जायगा। पृथ्वी यह नहीं पृछती कि में किसलिसे मूर्यके चारो 
विस ही रहती हूं। गुाव और परारिजातक पृछते नहीं कि 
“व हमें प्रात:काल होने पर खिलना, सुगंध फैलाना और 
रद रियल प्रमय कुम्हछा जाता पड़ता है। चिडियां पूछती नहीं कि 
जप हमें घोसछे दांधने, अण्डे रखने ओर सेने दया बच्चोके पसः 
'ई बुन्हे छोड़ देना होता है। जिसी प्रकार हमें भी यह पूछतेकी 
अवश्यक्ता नही है कि क्सिलिओे हमें जीवित रहना चाहिये, समाज- 
ले री चाहिये, संस्कृतियां विकसित करनी चाहिये, वलिदान 
कम चाहिये और नीति-नियमोंकी रक्षा करनी चाहिये। अपना अपना 


करनेमें ही प्राणीमात्र संतोषका अनुमव करता है। 
भजन ही प्राणीमात्र संतोषका अनुः 


। 
संधारमें रग* 


एऑलबल इसे देशा विशश्योफए शर्त, 
।:4.0// ,+ अमन «5४१ (है २०८) 


6 आ् का अप कुएं मे रे 
कार्ड विद धोहगोरीं भुग्े मैरी 
(शकगापाई, प/धपेश्त४ ०६) 
खष(, आादा भवरजपर हैं, रचा ऑड ही अगर आप्पाओे 
औ गए शहर है, और मेरा कक्गा कह अण्या है, शरीर गही। 
भेहा अुपरेश रैले पर भी पे ही दन्‍्क था विलड जैगे ही दुसरे अगर 
पहँ भी कही है: 

ध हुरूएगी औरफीपतल ” को. पहुंची हपुति और सं 
१९२६ में प्रराधि। हुओ, सुगहे वहके आगरा संदणोथर रिववि/ 
सामक प्ररौरुच् शिशा दया था। प्ररश्ण ३, ४ और ५ में आय हमे 
विषार गई प्रपण १९४२ में झुगे मे मे जोर झुग्ढें मेते दो सेवा 
विकगिं! हिया था ) अत प्रशाचोमें भुत दो छेसोता पहुतगां माग 
आनेके सिवाय भिणर विचारक) मपिर विशस हुआ है। ' जौवनशीयत मैं 
और अ्िस सेसो्ें मृत्युक़ दिपय्े ही जिबार होने पर भी दौनोर्म 
भिन्न-भिन्न दृष्टिगि विडार किया पा है। यह वाषकक़ों पाये ही 
मालूम हो जायगा। 

१. नित्य, अविनाशी और अप्रमेप आत्माड़े ये सब देह ताशदंत 
बताये गये हैं। 

२. मैंने कभी जन्म ही नहीं पाया, तो मु्ते ज्मन्मृत्यु ढसे 
हों? में चित्त नहीं हूं, तो मुझे दोक-मोद पैसे हों 7 

ह- ? 


संसारमें रस २७ 


“जन्म-पृत्यु-जरा-व्याधि-दु.ख-दोपानुदर्शनम्‌ । . . . 
/बेतज्तानमिति प्रोक्नमज्ञान यदतोउ्यया।॥”* 
(गीता १३-८, ११) 
“पुनरणि जनने, पुनरपि मरण, पुनरुपि जननी जठरे दयनम्‌। " 
(झंंकराचार्य, चर्पटपड्जरिका, स्तोत्र - ८) 
(पुनः पुन: जन्म, पुनः पुनः मृत्यु, और पुनः पुत्र' माताके आुदरमें 
सवा) धुनः मृत्यु, ५ मु 
हे विचार केवल हिन्दू धर्मेमें ही नहीं हे। सभी घमोके सतोने 
उैवारे प्रति वैराग्य पैदा करनेके लिखे मृत्युरपी अवश्य होनेवाली 
'टनावा अुपयोग कर लिया है। 
“जावुं जरूर मरी, मेलीने सर्वे जावु जरूर मरी.” 


(निप्छुलातन्द) 
“कर प्रभु सगापे दृढ़ प्रीतड़ी रे, मरी जावु मेली घनमाल, 
अंतकाले सगु मही कोओजनु रे. "'* (देवानन्द) 


“आ तनरंग पतंग सरीज्ो जातां वार न छागे जी. 


(ब्रह्मानन्द ) 
* जिस तनघनकी कौन बड़ाओ, देखत नैनोमें मिट्टी मिछाओ, 
अपने खातर महूल बनाया, 


बज. पे घस, व्याध जन्म, मृत्यु, जरा, व्याधि, और दु.खादि दोषोका ठीक अव- 
“यह ज्ञान है, अिससे विपरीत अज्ञान है। 
१. मरना तो अवश्य होगा, सब कुछ यही रखकर मरना 
उदच् होगा। 
होड़ *ै. है मनुष्य, तू अमुके साथ दृढ़ प्रीति कर। सब धन-माल 
कोबी कर तुझे मरना ही होगा। अन्द्काछ आयेगा, तव सगे-सम्बन्धी 
काम मही आयेंगे। 


है अिस झरीरका रंग पतिये ज॑सा क्षण भरमें नाश हो जाने- 
वाला है) 


श्ट संलार ओर धर्म 


आप ही जाकर जंगल सोया; 
कहत कबीरा सुनों मेरे गुनिया, 
आप मुझे पीछे डूब गओ दुनिया ॥” 
“ओ मुसाफिर कूचका सामान कर, 
भिस जहामें है बस्तेरा चंद्र रोज, 
याद कर तू अ “नजीर” कबरोंके रोज 
जिन्दगीका है मरोसा चन्द्र रोज।” 
# मिट्टी ओढ़ावन, मिट्टी बिछावन, 
मिट्टीमें मिछ जाना होगा।” (कमाल) 
अिस तरह सैकड़ों सन्तोंके अँसे सेकड़ों भुदृगार यहां दिये जा 
सकते हैँ। मेरी अपनी मदोवृत्ति भी भिससे भिन्न प्रकारकी नहीं थी। 
मनुष्य मृत्युपयंत संसारके कामोंमें दिलचस्पी छेता रहे, यह मुझे 
ठीक नहीं लगता था। भैसा लगा करता था कि जिसमें अज्ञान तो है ही । 
हमेशा भैसा खयाल बना रहता था कि जिस तरह होशियार मुसाफिर 
रैलगाड़ीके आनेके पहले ही अपना सारा सामान तैयार रखता है, 
अुसी तरह मृत्यु अभी आनेवाली है, जैसा मानकर भनुष्यकों अपना 
कामकाज समेट कर रखना चाहिये। मेरी ओैसी कुछ मतोवृत्ति बत 
गर थी कि जीवनके आखिरी दिलोंमें संसारके कामोंसे हृट जाता 
चाहिये, तऔ जवाबदारियां नही छेनो चाहिये और निवृत्ति लेकर ध्ात॑ 
बेठ जाना चाहिये । पु 
दूसरी तरफ, बढुतसे मनुष्योंके जीवनको ध्यादसे देखने पर जैसा 
भी अनुभव हुआ है कि जैसे जँसे मनुप्यकी अमर बढ़ती जाती है, 
वँसे बसे अुसकी ज्यादा जीनेंकी अभिलापा और संसारकी चिन्ता 
घटनेके वजाय बढ़ती जाती है | पच्चीस वर्षकी आुमरमें निश्चयप्रूरेक 
यह कहनेवाले कि पचास या पचपन व्की ओसरमें निवृत्त हो जाता 
चाहिये अथवा ज्यादा वर्षों कक जीना ठीक नहीं है और पचारा-यचपतर 
बर्षेके मनुष्यको “बूढ़ा” या 'बुद्िया” कहनेवाले जब खुद जिस आुमरमें 
पहुंच जाते हैँ, तब झुछ वर्ष और जीतेकी भिच्छा रखते हूँ और 
कोओ खुन्हें वृद्ध बहता है तो नाराज होते है। और यद मिच्छा भुमरके 


संत्तारम रस रर 


रद बड़दी ही जाती है। यह बृत्ति केवल अज्ञानीकों ही होती है, 
जेब भी नहीं। संसारको अच्छो तरह “माया', 'स्वप्न', 'मिच्या' 
सेमपनेवालोकी भी होती है। शरीरकी अगक्तिके कारण भले संसारसे 
विवृत्त होना पड़े या मरना पड़े, परन्तु वह अच्छा नही लगता। सौ वर्ष 
मे जीवित रहनेकी जिच्छा चालीस वर्षमें जितनी तब होती है, मुसकी 
भेज्षा ८ वें वर्षमें उ्यादा तोत् होती है। अपने बाद अपनी प्रवृत्तियोकी 
और अपनी रची हुओ “माया की व्यवस्था किस प्रकार होनी चाहिये, 
विपयमें भी अुनके आग्रह और अभिलापाओें होतो हैं। अत्यन्त 
* मे आदिवासीसे छेकर अतिश्ञय विद्वान्‌ तत्वज्ञानी तक किसीका 
जीवन देखिये, हरजेकके भनमें अपने धरीरके नाशके बाद रहनेवाले 
फिच जगतूक़े लिजे "कुछ न कुछ रस दिखाओ देता है। ओक व्यक्ति 
हारा अपनी जीवन-छताका विस्तार चालू रखता चाहता है। 
अर्थ ही विस्तार होता है। ) दूसरा अपनी खुदकी संतानके 
खबाबे दत्तक छेकर पुत्रका सतोध प्राप्त करनेकी कोशिश 
पल है। तीमरा दान-घर्मादिसे अपनेको अमर करना चाहता है। 
भोषा अपने ग्रंथों और कछा द्वारा, पांचवा अपने वौर कर्मों द्वारा, 
रक संस्थाओं स्थापित करके अपवेको अमर बनाना चाहता 
है यो पृल्युके बाद ससारमें प्रकाध और आशवासत फैलानेका काम 
हरे सातवां अपने श्रुपदेशों द्वारा बसी सभी प्रवृत्तियोंकों अज्ञान- 
३ और जगतूकों मृगजलके समान झूठा समझाता तो है, परन्तु वह 
जिसी संसारमें जिन्‍्ही सिद्धान्तोंका पीढ़ी दर पीढ़ी बराबर प्रचार होता 
दे, भिप्के लि सम्प्रदाय स्थापित कर जाता है। जिस बारेमें हिन्दू, 
पपतमान, ओऔसाओ, पारसी, आस्तिक, नास्तिक, यो रा, काछा, पीला, छाल, 
कि भी अपवाद नही है। ज्ञानियोदे साधना और भावना कर करके 
वे रखका नाश्ष करनेकी कोशिश की है। परन्तु जिन्होंने बहुत प्रखर 
ष्प्ख वे ही अपने पीछे अधिक कीति या सम्प्रदाय या श्षिप्य 
॥4 


जैसा विरोध व्यों है? घममे और तत्वज्ञानकी सामान्य मान्यता 
इंतोपकारक आुत्तर नही दे सकतीं ॥ जिस तरह हम साधारण 


6 अंशत औत कर्षे 


और घर डरओ पदों कर दहपक्ारओों गरशर है, अप पहगें हमने 
पंच: दत्ता है हि हटिर थी अध्गर है और भाते ही शजा है; बहु 
हुए हें इक र सका या अपन साशिर अपर है) छिप भर्नड़े आपुगार वर 
हुपर शोषण धुत ऋत्द हर युप- सृ"पुद्े चाहें बहता है। अुपड़ी 
शोपए्‌ारी बेड धरदि है जदुए , परत बह यो ' दिसी सिद्ध मात के लिये 
ही है। आटित घर्योड अध्पार अप ऋशए औरशामाहों शरीरके सायफे 
डाइ कदारप्शीं शा रेजरे हुऐ इररपे बाग करता बढ़ता है। परलु 
रोपओं में भेद शी परम्यशां असी कोडी बाशा महीं दिखारी हि बढ 
औशामा शिय हंभाएएें शरीर प्राह्य करे रातों था, भूंस समारके 
हतव बह अरार दियो रह जुदा रहोगा। पुतजरमड़ी मस्यती़ 
प्रपुधार सो साबेबारिकों पहणा विशेश प्रषतौर या रदरगलोफ यथा सरहमें 
होता है, और आाइमें जरते शमुरार बह दिस अक्छी या खुरी योतिमें 
शर्म शेशा, यह इंटों नहीं जा सशवा। बंद कोडाशुये लेकर वक्मा तड़ 
बाई लिए योनिमें परेशा हो शर्ता है॥ परस्यु अरने परिित्र संगारफे 
शाप अुगशा सम्दग्प रहेगा, मेगा मुझे बिचयुल विश्याम महीं होता। 
धिंग तरह शीशाप्यारा स्पक्तिर अमर है, जिये मिदानासे 
जौषाएपारा भूगपुरे बाद मिस सगारते डिे जो रस रहता है, शुगका 
शुल्ापा गहीं मिए्ता। और यह रखे तो सदमे किसी से विशी अकार 
रहा हुआ दिला ही है ! 
भिगके सिभे हमें सनुष्यको बरित्त-शक्तिकरा अधिक गहरा अम्याभ 
करना होगा। हम आत्मा या परमात्माक्षा स्दझप बराबर समझने 
शमशानेके पाबिल हों या मे हो, मनुष्यकी चित्तदव्ति (मंतर गौर 
दृडि ) तो सइके परिचयकी वस्तु है। जैसे जैसे यह शक्ति बढ़ती है, 
बैसे बेंसे भुसके रसो और कमोमें कैसा फर्क पड़ता जाता है, यह हेग 
देख राकते है। प्राणी विकसित होकर बाक्ष्यावस्थामे तास्ष्पर्मे आता 
है तन पौस्ा फरके पडता है, और संबुचिततामें से विद्यालताकी तरफ 
... +*-सब कैसा फर्क पड़ता है, भुसे हम समझ सकते हैं। चुत 
«. 3; है कि मनुष्यकों अपने झरीर पर चाहे जितदा मोह 
« सुखी और दीर्षाय्‌ बतानेके छिजे वह चाहे जितय 


संस्ारमें रस ३१ 


भयत्न करे, तो भी जैसे जेंसे अुसको दृष्टि (बुद्धि) और रस (मन) 
खिहते जाते हे और विशाल होते जाते हूं, वैसे वैसे अुसे मानो 
यह लगता जाता है कि मेरा यह प्राणवान क्षरीर ही मेरा जीवन 
नही है, परन्तु समग्र सूप्टिका जितना अश वह अपना बनता सकता है, 
वहू सब भानों झुसका अपना ही जीवन है; झरीर पैदा होते हैं 
भौर मरते हूं, अुसी दरह मेरा शरीर भी कभी मरेगा; परन्तु जगत्‌ 
तो चछता ही रहेगा और जिसके जिस अश्यमें मेरा ममत्व है, वहू 
अश भी कायम रहेगा। अुसके मदर तथा वुद्धिके विकास और शुद्धिके 
अनुसार यह अंश देश, काल तथा गुणके अधिक भागे व्याप्त होता है; 
अर्थात्‌ अपने शरीरसे ज्यादा बडे मागके साथ अुसकी आत्मीयता होती है, 
बह ज्यादा रूम्वी नियाहसे देखता है, और अधिक अआूचे तया विविध 
गुणोका खयाल करता है। और जिस विकासके प्रमाणमें वह अपने 
शरीर या सुखके लि जो कुछ करता है, अुसकी अपेक्षा अपने पीछे 
रहनेवाले जगतके सुखके लि अधिक मोह रखता है। और यह मोह 
जितना बछवान हो जाता है कि मौका आने पर वह अआुसको अपने 
व्यव्तियत सुखोंका और शरीरका भी बलिदान करनेकी शक्तित देता है। 
कभी कभी मनुष्य अपते जीवनकी भर्थादा अपनी शारीरिक 
आयु तक ही वाघता जरूर है। परन्तु बुद्धिका विकास होनेके बाद कोऔः 
भी मनुष्य जीवनको हमेशा आतनी ही मर्यादामें रहा हुआ नहीं समझता। 
शास्त्रोके आधार पर वह स्वर्य, नरक, मोक्ष अित्यादि परलोकॉमों 
श्रद्धा रखता है तथा वहा अपने अलग अस्तित्वकों टिका हुआ देखनेकी 
श्रदा भी रखता है। अुस्ती तरह स्वप्न, निद्रा, मूर्ा अित्यादि शारीरिक 
अवस्थाओके भेदके कारण ससारकों मिथ्या, माया, अन्द्रजाल, भासभात्र 
भाननेका श्रयस्त करता है। फभी योगराम्यास करके समाधिमें 
भी लीन होता है। परन्तु जाश्रत जीवनमें अनुभव किये जानेवाले 
विश्वध्यापी जीवनकों अपने जीवनकालमें--और चित्तअ्रम न हुआ 
हो तो सदाके लिझे---भूछ जानेमें वह कभी सफल नहीं होता। मिस 
व्यापक जीवन सम्बन्धी अुसकी दृष्टि अल्प हो सकती है; परन्तु धरीरते 
परे और शारोरके पीछे रहनेवाले संसारमें वह फँले दिना नहीं रहनी। 


3 संसार और घर्म 


भछे संसार क्षण-क्षणमें वदलता रहता हो, फिर भी जिस तरह नदीके 
पानी, किनारों, बहावके वेग और मार्गके सदेव बदछते रहने पर भी 
आस प्रवाहकी अखंडितताकी प्रतीति और रस बना रहता है, भुस्ी तरह 
सदेव बदलते रहनेवाले संसारमें भी वह प्रवाहकी अखण्डता देखता 
है, और गुस कारणसे संसारसे अुसका रस हट नहीं सकता। बसा 
हो सकता है कि अपने संसारकी मर्यादा और अुसके हिताहितका 
विचार करनेकी आुस्की शक्ति अल्प हो ओर बआुसके रस अशुद्ध हों; 
और जिससे वह अक छोटेसे क्षेत्रकों सादी दुनिया तथा अल्प हिंतकों 
ही समग्र हित मान ले। अल्पता और थशुद्धिके ये दोष ज्ञान और 
योग्य शिक्षा द्वारा तथा अनुकूल परिस्थिति पैदा करनेसे कम होते हूँ। 
परन्तु मनुष्यत्वका विकास जिस रसका नाश करनेंके प्रयतमें नहीं, 
बल्कि अुसका आुचित पोषण करनेमें है। 


है. 2 


जीवनमें मृत्युका स्थान 


“अविनाशि तु तद्विद्धि येन स्बेमिदं ततम्‌॥। 
विनाशमव्ययस्यास्थ ने करिचत्कर्तुमइंति ॥ / 
-- जिससे मह अखिल जगत्‌ व्याप्त है, भुसे तू अविनाशी जाने। 
जिम अव्ययका माश करनेमें कोओ समर्य नहीं है। 
“ने जायते ज़ियते वा कदाबित्‌- 
माय भूत्वा भविता वा ने भूयः॥ 
अजो तित्यः दयाखतोख्य पुराणों 
न हन्पते हस्पमाने झरीरे। 
>+ यह कभी जन्‍्मता नहीं है, मरता नहीं है । यह था मौर 
भविष्यमें नहीं होगा अँसा मी नहीं है। बिवलिओे ३ बे 
है, शाजव है, पुरातन है। शरीरका नाथ होनेसे अिसका नाश नर 


छीदनप धृस्पुर् स्थात झ्३ 


/ अम्यक्तादीनि भूवानि ब्यववभध्यानि मारत। 
अस्यरठनिधतान्देद सत्र का परिदेवनाह॥/ 

“है भारत, भूतमात्ररी जन्मसे पहलेकी और मृत्युवे बादकी 
बगस्था देखी नहीं जा सकती; वह अव्यकत है, बीचकी ही स्पिति व्यक्त 
होवी है। जिसमें चिन्दाहा श्या बारण है? 

४ देही नित्यमवष्योश्य देहे सवंस्थ भारत 
तस्मास्सर्वाणि भूतानि ने स्व ध्ोचितुमहसि ॥ ” 

++है भारत, सबको देहमें विधमान यह देहघारी आत्मा नित्य 
'ेपप्य है, असलिखें मूतमात्रके विपयमें तुझे शोक करना भुचित नही है। 

(गीता ३२-१७, २०, २८, ३० ) 
दिशके विस्तार और क्षण-क्षणके सर्जत-विनाशर्में दिखाओ देने- 
वाट ब्यापक जीवन शारीरिक जीवनके जितना ही जीवतवा महत्त्वपूर्ण 
कैप है। यह व्यापक जीवन जिस तरह दिसी शरीरके धारण, पोषण 
नया चित्तके विश्यस द्वारा प्रमावित होता है, जुसी तरह नताशके द्वारा भी 
प्रभावित होता है। मुदाहरणके लिखे, असाध्य रोग, बुढ़ापा या पागलपनसे 
निकम्मा बना हुआ दारौर केवल अंसके घारण बरनेवालेकों ही भाररूप 
बह होता है; परन्तु शुसके क्रासपास फैले हुओ जीवनके रास्तेंको भी 
रोकता है। अुगकी मौतसे थोड़ी देरके छिमे खेद होता है या दनाओी 
ड्रैस रैछ योजनाओं विगड् जाती हैँ, परन्तु प्रिणाम्में मृत्यु खुद 
मेस्ेबालेके लिझ्रे तथा आसप्रायके छीवनके लिये राषट्रतूप 
और आगेके विकासके लिझरे ओके आवश्यक घटनाके समान ही होती 
है। जत्र अनिच्छासे अथवा ठयाक्थित “डशुदरती कारणोंसे ' मौत होती 
है, हब भी अंछा ही होता है। बलान्कारणे होनेवादी मौतके नतीजे 
जिससे भी ज्यादा स्पष्ट दिखाओ देनेवाले होते हूं। अँसा न होता 
वो कभी खूद या छड्टाओ करनेकी बृत्ति ही पैदा न द्वोती। जीवित 
प्रणियोंकों मारा जावा है, क्योकि म्ारनेदालेका यह सदी था गलत खयारू 
होता है दि मरलेवादेके देह-्यारणकी अपेक्षा अुमके देहन्वायते पीछे 
मत जीवन -- अर्थात्‌ व्यापक जीवन “- अधिक अच्छी तरहये 
ज्डे 
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विकशित होगा। यह गढ़ज़ ही समझें आनेवाली बात है। भुशदरणन 
लिमे, मौत शुद मेक रोज घटनेबाठी घटना है, किर भी यदि किसी सपोगर 
अपाध महायुदके किसी मुख्य पाव्ड़ी मौत हो जाय तो युद्में हु 
शमी सौयोंगा विशाक् जीवन पर जो ओेरवित अगर होता है अुसती 
अपेक्षा भी जिस मौतकां अगर बढ़ जाता है। भ़िसी धरदगे अपनी 
अिच्छासे की हुओ या स्वीतारी हुओ मौत भी जीवनकाडमें अत 
प्राणियोंह्े द्वारा की हुओ प्रवुलियोंही तरह ही व्यापक औवनकों 
विकमित करने या भुगे औपर अृठानेें बलवान साथत बन सकती है। 
भुछ असे प्रमंगोंड़्ी भी कल्पना की जा सकती है, जब जीवित 
प्राशियोकी अत्यल्त बुद्धिपूर्ण और तीव्र प्रवृत्तिकी अपेक्षा अुनकी मौतता 
बल ण्यादा प्रमावधाकी होता है। अगा अनुमद न होता हो तो शहीद 
बननेडा ड्रिसीमे अत्माह या श्रद्धा ही पैच ने हो। थरगा लगठा है हि 
अँसे प्रसग पर होनेवाली मौत जीवनकी विसी प्रकारकी गुप्त अमवा 
झुकी हुओ शवितको प्रकट या मुक्त करतो है। वह शवजित देह-घारणकी 
अवधिमें सभी प्रयलत करने थर भी सफल नहीं हो सरती थी। परनचु 
देह छूट जानेके बाद थोडे ही समय वह जीवनकी प्रगतिकों 
रोकनेवाली बाधाकों दूर कर देती है। 

प्राणी मृत्युकों जीवनका झत्रु ही समझता है। परतु जीवमका 
अनुमव॒हरेकेकों धीरे घीरे समझाठा है कवि बह जीवनका मित्र 
भी है। योग्य समयमें मृत्यु न हो, तो बह प्राणी अपने-आपको 
तथा दूसरोको अप्रिय छगने छगता है और भाररूप हो जाता है, 
तथा दूसरोंके विकासमें वाघक भी होता है। बहुत थोड़े आदमी अँगे 
भाग्यशाली होते है, जो अपनी अपयोगिता पूरी होते ही तुरंत चले 
जाते है। परल्तु मृत्युकी यह सेवा अुसकी घटनाके समय ध्यावमें 
नहीं आतो। जिसलछिओं प्रियजनों पर अुस समय तो शोककी छाया 
कैल जाती है। परन्तु घीरे घौरे अनुभव होता जाता है कि मौतने जो 
काम क्या, वह दस वर्षके अधिक जीवनसे भी शायद नहीं हो पाता। 
विशाल जीवनको अब्नत करनेके छिझ्रे मौत कितनी जवरदस्त बक्वि 
क्षण कर सकती है, जिसके दष्टान्तके तौर पर हेजरत ओऔसों और 


जीवनमे सृत्युका स्थान झ्ष 


अआुनके पहले श्चिष्पोंके, कुछ सिक्ख गुरुओंके ठथा साघु टेलेमैक्सके आत्म- 
बलिदान पेश किये जा सकते हूँ। जिन सबने मादव-जोवनका प्रवाह 
कितना ही बदल डाक है। 


जिस तरह तटस्थतासे दिचार करने पर मुत्यु जीवित दशाकी 
तरह ही जीवनकों विकसित करनेवाली मालूम होती हैं। जब किसीकी 
असा साफ मालूम हो जाय कि जिसी कारणसे मेरी प्राणशक्ति प्रभाव- 
शाली ढंगसे काम नहीं कर सकती अथवा आसपासके जोवनमें योग्य 
शक्तिका निर्माण करनेमें सिप्फल रहती हे और जीवनकी अुप्नतिके लिओे 
बैसी शक्ततिका निर्माण होता जरूरी है, तब स्वेच्छासे मृत्युकों निमत्रण 
देना वर्तव्य हो सकता है। मोक्ष अथवा स्वर्मप्राप्ति जँसे क्सी व्यक्ति- 
गत छाम्रकी दृष्टिसि यह कदभ खुठानेकी जरूरत नही है, अथवा न होनी 
चाहिये । फोड़ें पर नक्तर लगानेकी धारीरिक शस्त्रक्रियकौ तरह ही 
जिसका निश्चय होना चाहिवे। व्यापक्र जीवनके साथ अंत्यत 
आत्मीयताका अनुभव हो, तमी असा निश्चय हो सकता है। 
यह निश्चय द्वो जाय तभी अंसी स्थिति आ सकती है कि -- 
४ गतासूनगतासूंइ्धनानुझयोचन्ति पडिता'॥ ” 
(गीला २-११) 
और 


“शुपा बाह्यी स्थितिः पार्य मैंनां प्राप्य विमुह्यसि। 
स्थित्वास्पामन्तवालेअप ब्रद्चनिर्वाणमृच्छाति ॥ "' * 
(गीवा २-७२) 


है. दॉकित मृत और जीविशोंदा क्रोक मही बरते। 

३. है पार्य, इसको पहचालनेवालेकी स्थिति अ्र्ती होती है? 
शुसे पाने पर फिर वह मोहके वश नहीं होता और यदि मुत्युकाछूमें 
भी अंगी ही स्थिति शनी रहे सो वह इंह्मनिर्वाण प्राप्द करता है+ 


है] 
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अब होते योग्य प्र्त यह है कि यदि सृत्यु मी जीवनका ही अंक 
रचनात्मक बछ और जीव्रमकों विशशित करनेवाला साधन हो, और 
किसी प्राणीने अपनी मृर्यु कमी देखी ही नहीं यह वात सत्य हो, तो 
श्राणी मात्रकों मृत्युमे अतनी ज्यादा नफ़रत और डर कि्यों होता है? 
प्राण-धारणसे सच्चा वेराग्य मुदिकलमे ही क्यों हो सकता है ? संसार दुःख- 
रूप ही है अंग़ा कहतेवाला और शमारमें दुःखता ही ज्यादा 
अनुमव करनतेसे थार॑वार मृत्युकी भिच्छा प्रकट करनेवाला मनुष्य 
भी आत्महृत्याका प्रयट्न करनेके बाद जब मौत आओुसके सामने 
आकर खड़ी होती है, तब दो क्षण अधिक जोनेकी अिच्छा रखता हुआ तथा 
बचनेके लिओ निष्फल प्रयत्न करता हुआ देखा जाता है।* 
हमारा स्नेहीजन बीसारीसे अुठ सके असी भुसकी हालत नहीं होती; 
सिर्फ पीड़ा सहत करता रहता है; बुसकी मुमर वर्गटाकों देखते हुओ 
बहू मर जाय तो भुचित समयमें ही चल बसा माता जायगा-- 
औैसा समझते हुओ भी डॉबटर और सगे-सम्दन्धी अुसकी आयुष्य- 
डोरीको दो घण्टे तो भी ज्यादा लम्बी करतेके लिमे छटपटाते हैं 

# यहां भुशे अेक पराठपपुस्तककी वार्ता याद आती है। ओक बूढ़ा 
गरौब लकड़हारा लकड़ीका थोझ्न लेकर जंगलसे आ रहा था। रास्तेमें 
थक जानेंके कारण बोझकी जमीन पर फेंक कर गहरी आहके साथ “है 
राम! अब तो मौत आ जाय तो अच्छा।” कहता हुआ बेठ गया। 
तुरन्त ही सामने ओेक पुरुष आकर खड़ा हुआ और पूछने छगा; 
“क्यों भाओ! मुझे कैसे याद किया? ” लकड़हारेने पूछा, “तुम 
कौन हो?” अुसने कहा, “मृत्यु --तुमते अभी मुझे याद क्या 
था न?” लरकड्हारा थोड़ा घबराया परन्तु चाल्यकीसे बोला, 
“भाओ, जरा यह बोझ मेरे सिर पर चढ़ा दो न!” 


डर 
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और वैसा करनेंगें हो स्वधर्म मानते हैं। घास्त्र भरे यह 
कि जीव अजर-अमर है और बार बार जन्म केता है, आ 
अपना व्यवितत्व कायम रखता है, फिर भी मनुप्यका बर्ताव तो ६ 
ही श्रद्धा प्रकट करता हुआ मालूम होता है कि जीवनके म 
आयुष्ध और जायुष्यके मानी जीवन है। ठथा आयुष्यके जः 
व्यक्तित्वका नाश हो जाता है और श्यक्तित्वके भाशके मानी 
अन्थकार ! जिस तरह मरनेवालेका या स्लेंहियोंका मृत्युसे समा! 
नहीं होता, अंसका कारण क्‍या है? 

यहू बात सत्य है कि असमाधानका भेक कारण पारस्पा। 
नेंहू है। वियोगका दुःख होता है और वह होना स्वाभाविक 
परंतु जिसके साथ स्तेहका कोओ संबंध नहीं होता, भुसे भी हम भो 
बचानेका भ्रयत्त करते हूँ और अुसे मरता हुआ देखकर खेद १ 
हैं। यह सममाव है। और जिसके पीछे ओक हो श्रद्धा काम क 
हुओ मालूम होती है। वह यह कि “जीता मर बसाता घर, मं 
दाल नहीं। / मुत्पु मंगल-स्वरूप है” असा अनुभव करता बहुत कठिन 

ओसा मानता ठीक मही छि तत्वज्ञानक्रे सिद्धाम्तसे विपरीत ४ 
अुलदी सनोबृत्तिका कारण बेबऊ अज्ञान ही है। जिसका केक ब। 
यह हो सकता है कि जिस अवस्थाका अम्यास या अनुभव महीं हूं: 
अुसका इर छगता है। जिसे अंधेरेका अभ्यास न हो अुसे, अधेरेंसे 
छगता है; जंगलका अभ्यास न हो अुसे जगलका और शहरवा न 
अुसे शहरका डर लगता है; पानीमें मुसाफिरी करतेका अम 
में हो आते स्टीमरका डर छगता है। मृत्युका पहले कभी अन 
किया हो बसा किसीकों याद मही होता, तो फिर अुसका असम 
तो हो ही केसे सकता है? यह बस्तु अतमें अच्छी और मुशप्रद 
हो भी जिस तरह ज॑घेरेमें अथवा पहली बार पातीमें अथवा पेरे 
छेकर हवामें रूदते समय डर लगता है, अुसी तरह जिसका 
कूगना संभव है। 

परंतु अससे भी गहरा और महत्वपूर्ण ओेक दूसरा कारण 
आुभके पीछे रहता है। वह है मरनेवाल्े ब्यक्तिकी मसिद्ध अमन 
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जब तक प्राणीरों अैगा लगता है कि कुछ जातना, भोगतां मौर 
करता भोक़ी रह गया है और अुगके पहले ही घरीरयंत्रे स्क 
जातैगा डर पैदा हो गया है, सर सके श्रद्धालु भरत हो, वेदांती 
ज्ञानी हो, था गझचा नास्विर हो, किगीकी भी जीनेकी अमिाया मिंट 
सही शकनी। मुगाफिरी दाकी हो और मोटरका पेट्रोल खतम हो 
जाय या टापरमें छेद हो जाप, तो मुगाफिर ज्ञाती हो या अजाती 
वह मिराद टुमें बिना कैगे रह खग़ता है? लेकिन संभव है मुखाफिरी 
पूरी होतेके बाइ मोटरवा चाहे जो हो जाय तो भी अुगको शोक ने हो। 

जौनेकी अमिछाया कामना और दारीर-यंत्रके बीच मेलके अमावका 
परिणाम है। " मारो हसलछो' नानो ने देव जूनु तो घयु ” (मीरावाी) 
अर्थात्‌ कामनाओं वादी रही और द्वारीर ओन्हें सिद्ध करनेंके झायक 
मही रहा और अुसके पहले ही टूटने लूपा। कमी जिससे अुलूटा होने 
प्रर शरीर-धारण भाररूप है, मेसा मी अनुमद होता है। खुद जो 
कुछ करनेकी आुमंग रखता था वह कर चुका, अब ज्यादा सोचनेंकी 
या कामता करनतेकी ताकत भी नहीं रही, शरीर भी जज॑रित हो 
शया है; परंतु हृदयका मांसपिण्ड अँसा मजबूत है कि अुसकी गति 
चमती नही और वह वर्षों तक शरीरकों टिकाये रखता है। भिस्की 
तुलना 2 चअक्रकी गतिके साथ की जा सती है। “हंसलों” 
छोटा रहे और 'देवछ' पुराना हो जाये, अुस स्थितिसे यह अली है। 

परंतु 'हंसलो ” भी छोटा और बलवान हो और “देवक्” भी 
मजबूत हो और फिर भी दिवक्र'को तोड डालने या टूटने देनेका अर्थात्‌ 
मृत्युसे भेटनेका प्रसंग आने पर हिंमत और समाधान रहे, तव 
* मृत्यु मरी गयुं रे छोल”* (मृत्यू मेरी मर गओ रे) गनेकी 
योग्यता आयी, अैसा कह सकते हैं। यह कब होता है? 

जब किसी भनुष्यके” जीवतका ध्येय जैसा दीर्षकालीन और 
निशवार्थ हो कि भुसकी हौ जिदगीमें अुसका पूरी तरह सिद्ध होता 
असंभव हो; अुरूदा अपनी सार्वजनिकता और कठिनाऔके कारण 


+__ ६, हसछो >आत्मा। २. देवक ८ शरीर 
* गुजराती कदि नरखिंहरावकी कविताकी अंक पंक्ति। 


मुस्यु पर झोत ३ 


चह अनेक व्यवितयोंके समग्र जीवन-कर्म और बलिदानोंकी भी अपेद् 
रखता हो, तो बसा ध्येय और ध्येयोंकी तरह पूर्णठया आुदात्त न हो 
पर भी अपने साथ ओतप्रोत होनेवाछे ब्यक्तिकों अपना शरीर हिप्म 
और संतोषपूर्दक छोड देनेकी शवित देता है। बुर मनुप्यको अ 
धेयरी सिद्धिके लिश्रे जोनेक्री भी बुभग रहती है और अुसके छिः 
यदि मरना जरूरी हो तो अुसमें मरनेगी भी हिम्मत अर जाती है 
परंतु जो ध्येय चाहे जितना आुदात्त और कठिन होने पर भी साव 
जविक न हो, अर्थात्‌ समष्टिके जीवनको व्याप्त करनेवाला न हे 
दल्कि आस मनुष्यकी व्यवित्रगत कामना ही हो -- जैसे कि मोक्षकी-- 
सो जब तक यह आदमी अपने घ्येयक्री सच्ची या झूठी सिद्धि मह 
देखेगा, तब तक वह्‌ संतोष और हिम्मतके साथ मृत्युका स्वागत नहं 
कर सकेगा। शरीरके थक्र जाते पर अनशन करके अुसका अंत करने 
ही श्रेय है, बसा विचार करके अनशन शुरू करनेवालेकी भी आर 
अनधनसे डिगनेकी सभावना रहती है। 

जो मनुष्य सार्वजनिक ध्येय रखते हुओ भी बुसकी सिद्धि अपर्थ 
आंखोंसे देखनेकी व्यक्तिगत कामना रखता हो, बह मनुष्य भ 
संतोपपूवेंक शद्रेरका अंत देखनेमें असमर्थ होता है। 

परंतु जिसका ध्येय तुलनामें कम अुदात्त --- आध्यात्मिककी अपेक्ष 
आपिमोतिक भाना जानेदाला हो, परतु ज्ञानपूरवेंक अथवा सिफें पर 
परागत संसकारोंसे या जडतासे भी सार्वजनिक हो, वह व्यक्त 
जौवनके दूसरे क्षेत्रोमें मामूली आदमो लगता हो तब भी अस ध्येयकी 
सिद्धिकि लिजे जरूरत पडने पर ज्यादा हिम्मत और सतोषके साश 
सर सकता है। 

व्यक्तिपत भोक्षके लिझे अनेक साथु पुएपोने बहुत बड़ा पुरुषार्थ 
और त्याग किया है और दे सिद्धिके पहछे ही मर भी भये हू 
परंतु यदि वह मोक्ष काल्पतिक ही हो, तो मोक्षसिद्धि जैसा ऊगनेके 
बाद जो थोड़े समयमें ही मर गये वे तो संतोषपूर्वक मरे हें; 
परतु जो अुसके दाद छंवे समय तक णीते रहे, वे मरतेके समय 
जीवित रहनेका प्रयत्त करते देखें गये है। क्योकि काल्पनिक 
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मोझकी कृता्धवा मिंट जानेरे बाद कोऔ आाही रही हमो कामता 
भा ज्यादा आगे जानेंफी कामता संवीद ध्येय शअतती है; और वह 
जीवित रहनेकी अभिल्ावा भुतर्मे कायम रखती है। 

परंतु जिगके जीवन ध्येय जान या अनजानमें विस्वके जीवनकों 
विसी दि्वामें ज्यादा समृढ़ बनातेवराला होगे है, और अुगीमें जो 
अपना ख्यकितिणन श्रेष भी समपझता है, अुसे भुस ध्येयके छिले अपना 
जीवित रहना भी जिस तरह प्रयोजनहुप छगता है, अुगी तरह 
मर्नेकी जरूरत होने पर सरता भी प्रयोजनरूप रूगता है; और 
काम करते करते कुदरती मौत आवे, तंब भी शाति और संतोष 
रहता है। जिस तरह कऔ बार ढिसी धर्मके संस्थापक्की अपेक्षा 
अराके प्रचारक ज्यादा हिम्मत और स्ंतोपके साथ अपना बलिदान देते 
हुओ पाये गये हे। छशओ, समाजसेवा, स्वामिभकित, देशमक्तिति वगेरा 
सब क्षेत्रोर्मे अंसा अनुभव होता है। 

मृत्युको जोतनेका यही निश्चित मार्ग मालूम होता है। जीवनका 
ध्येय स्वलक्षी नही, व्यक्तिगत नही, परन्तु विश्वलक्षी, सार्वजनिक रखा 
जाय; असे ध्येय मानें या अपने श्रेयका साधन मानें; अथवा अपने 
श्रेमको ध्येय मारतें और सार्वजनिक जीवतकी समृद्धिकों असका अनिवार्य 
साधन मानें, यदि अपने श्रेय और विश्वजीवनकी समृद्धिके बीच 
विरोध नहीं पर सुमेल साथा होगा; यदि अस ध्येयक्रा कुछ अंध 
अपने ही जीवतकाछमें और अपने ही हाथों या अपनी हीं रीतिते 
सिद्ध करतेका आग्रह नहीं रखा जाय बल्कि वह जितना रुंबा और 
सार्वलौकिक हो कि अनेकोके हाथोंसे दीघंकालमें ही भुसकी सिद्धि शक्य 
हो, तो वैसे ध्येयके लिओे संतोषपूर्वक जीने और मरनेंकी बहुत बड़ी 
संभावना रहती है। कोओ दूसरा ब्येय यह परिणाम नहीं छा सकता। 

विश्वजीवन गंग्रोत्रीसे निकलकर समुदकी तरफ बड़नेवाले 
गंयाके प्रवाहके समान है। व्यक्त अुसके पानीकी ओेक ओक बूद जैसे 
हैँ। सब वूदें बेक-दूसरेके साथ मिलकर और सतत मिली हओ रह 
कर लगातार आये ही आगे बढती रहती हैं; पीछेते आतेवाली 
बूदोंका प्रवाह आगे गओऔ हुओ बूंदोंकों ढकेलता रहता है। और 
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पीछेकी दया आग्रेकी बूंदें पृथ्वीके गुरुत्वाकर्षणसे समुद्रकी ओर वेग- 
पूवंक दोड़ती ही रहती है। असा होता है तभी गंगा बड़ी सदीका 
हप धारण करती है और भुसे समुद्र तक पहुंचनेकी सिद्धि मिलती है। 

परंतु यदि आस गंगाकी हसओेक बूंदके बारेमें अछए अलग 
विचार करें तो हेरजेक बूंद समुद्र तक पहुंचती ही है, बैसा नही 
कद सकते । कितनी ही बूदोको आसुप्रासकी और नीचेकी जमीन सोख 
का है; कुछको वनस्प्ियां चूस छेती हैं या जीव-जंतु पी जाते हैं, 


छोटे छोटे नदी-नालोंके अपने व्यक्तित्वका नाश करनेवाछे स्वापंथले 
प्राप्त हुओ है। जिन अगणित बूदोका और जिन सैकड़ों मदी-माछोका 
अस्न मरहका सतत बलिदान न होता रहता, दो गंगाके प्रवाहको 
समुद्र तक पहुंचनेकी सिद्धि नही मिलती; अथवा मिलती तो भी 
जगत्‌ अुसकी ज्यादा कीमत नही करता। क्योकि गंगा हमें भव्य 
और भाताके भमात पालन करनेवाली असके समुद तक पहुचनेवाले 
अैलप्रवाहकी अपेक्षा असकी जज्द होनेवाली, चूसी जानेवाली, पी जाने- 

बालो, सूखनेवाली और रसायन बननेवाली बूदोंके कारण तथा अनेक 
नदीलालोंको अपनेगें समा लैनेंकी ध्कित रखनेके कारण छग्ती है । 
फिर भी भमुद्र तक पहुचनेवाल्ली था न पहुंचनेवालो हरजेक 

बूंद और मदी-नाल्ा संपूर्ण रूपसे प्रानी ही है त? वह समुदमें पहुंचा 
है या अछय अछग प्रवाहके रूपमें बहता नहीं है, और अुसका 

रहा नहीं है, अससे क्‍या अुसके और समुडके डिन्दुओंके 

रेती भर भी अंतर पहता है? जअबवा समुद्द तक न पहुंचनेके 

फाएण था वहाँ पहुँचने तक अछय ब्यक्तित्व ते रखे सरनेके कारण, 
कया भगत जलतद कम कूतार्थ या कमर सिद् हुआ माना जायगा ? 
परंदु यदि कोओी हिंदु या माला खुद ही स्यक्तित्दकी रक्षा करके 
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समुद्र शक पहुचनेका आप्रह रखे, तो अुसे दता्थवाका अनूमत्र नहीं 
होगा। हटस्प स्थायाधीश झिगे अुगशा सूझग्रह समझेगा। 
यदि हमें स्पतितयव सिद्धियां प्राप्त करने धयां हमारे 
स्यवितत्वकों रादाके लिओ अलगगे सुरक्षित रखनेत्ा आग्रह से हो, तो 
हमारे जीवन और मृस्युफे बीच भेद मिट सकता है। अनासवित 
और अलिप्तताकी सिद्धि अिसके बिना संभव नहीं है अैसा गहिये, 
अथवा जिस स्पितिजी प्राप्तिकों दी अनासित या अडिप्तता कहिये। 
भिसी अधंमें नीचेके इछोक भरिताय हो सगे: 
“ आपूर्षेमाणमच॒लप्रतिष्ठ 
समुद्रमापः प्रविशन्ति यद्वत्‌। 
तढत्कामा य॑ प्रविभन्ति सर्वे 
से घान्तिमाप्तोति ने कामकामी॥/”” 
४ विहाय कामात्य: सर्वान्पुमाइचरति निस्पृहः। 
निर्ममो निरहंकार: स॑ शान्तिमधिगच्छति ॥/* 
(गीता २-७०,७१) 


१. नदियोंके भ्रवेशसे भरता रहने पर भी जैसे समुद्र अचल 
रहता है, बैसे ही जिस मनुष्यमें संसारके भोग शान्त हो जाते हैं 
वही शास्ति प्राप्त करता है, न कि कामनावाला मनुष्य! 

२. सब कामनाओक त्याग करके जो पुस्ष जिच्छा, ममता और 
अहंकाररहित होकर विचरता है, वही शांति पाता है? 


६ 
जीवन सुखमय या दुःखमय ? 
“न जाने संगारः किममृतसयः कि विपमय:।॥ 6 
(भर्तृहरि, बेराग्यश्यतक, ८८ ) 
संसार-जीवन हुःसमय ही है, बैसा सब धर्मों और दर्शनोका 
पैया सामान्य रूपये गरभीरताके साथ अपना अनुभव प्रकट करनेवाले 
भनृष्योंका निश्चित मत मालूम पड़ता है। सास्यकारिकार्मे बहा है कि: 
* (बूष्बं, भष्य और अध. -- तीनो छोकोमें) चेतत पुरुष 
जरा-मरणसे होनेबाला दुख भोगता है।. . - जिसछिओे दुःख 
स्गावये ही है। (कारिका ५५) 
थोगमूत्र भी दद्ते है कि: 

“सु भी अस्थिरता, चिन्ता और सस्वारोके दुःखोवाले तथा 
पग और वृत्तियोंके विरोधवाछे होते है, मिश्वलिझे दिवेकी पुरुष 
दुःखखूप ही मानता है।” (२-१५) 

गीता भी दो जगह अभिसका समर्थन करती है। नववें अध्यायमें 
दा हैकिः 

“ अनिश्यममुर्ल: छोकमिमं प्राप्प भजस्व मामू।” 
(९-३३) 

५ तथा तेरहवें अध्यायमें / जन्म-मृत्यु-जरा-व्याधि-दु ख-्दोषानु- 
288 कर ००-00 (१३-४८) को ज्ञानवा बेक लक्षण बताया है। 

कप अिसछिओे अिस अनित्य और सुखरहिद छोकमें जन्म लेकर 
; मुझे भज) 

*ै. जन्म, मरण, जरा, य्याधि, दुःख और दोषोंका निरन्तर 
गन । 





५ जद 


डर संसाद और चर्म 


बौद, जैस मित्पादि धर्मों और दर्शनोंदा भौ बढ़ी अभिप्राय है + 
ओऔसाओ और मुगलमान गंतोंनवे भी जिन्ही विचारोंकों पोगा है। 
बैराग्य और संन्यांग मार्गंकी आत्पत्ति भी जिसी मनर्में से हुआ है। 

साँख्य, योग, स्पाय, बेशेविक मित्पादि दर्शन खुलके अध्विल्वक्षा 
ही भिनकार करते हुओ मालूम होते है। दुःखके आह्यस्तिक साथका 
ही नाम सुख है। यु था आनंदकी प्राप्विक्षा या मुसक्ी शोपरा 
प्रयान कैवल पिश्या प्रयास है ६ बहुतसे अईत वेदान्तियोते भी अश्माजा 
स्वरूप बतलाने्राले सीन शब्द सतू, बितू और आर्तद असतु, अचितू 
और शोकका निराश करनेके लिओ ही माने हे; अर्थात्‌ असत्‌ मही 
अिसलिओ सत्‌, जड़ नहीं मिसलिमे चेतत, भोकरूप नहीं असलिओं 
आनंदरूप। आत्मा तो सुख और आनदका सागर है, अुसर्मे निरतिशय 
आनद है, अित्यादि वर्णन प्रत्येक वेदान्तीकों मान्य नहीं हेँ। 

पुराणोंमें मार्कं्डेय सुनिकी क्‍या है कि वे सिरंजीव मृनि 
अनेक सृष्टियोंमें घूमे तथा ऑन्होने अनेक सूष्टियोक्ी मुत्यत्ति, स्थिति 
और प्रलप देखे, परंतु कही पर मी अजुन्हें यह अनुभव नहीं हुआ 
कि जीवन सुखमय है! 

केवल सुभाषितोंमें भनृहरि ही कही पर आनंद और कहीं पर 
दुःखके दृश्य देखकर यह शंका प्रकट करते है कि कुल मिलाकर 
अिस संसारमें अमृत है या जहर, यह समझमें नहीं आता। 

भतृहरिको अक ही समयमें परंतु जुदी जुदी जगहों पर सुख- 
दुःख दोनोके दृश्य देखकर शंका पैदा हुओ है। अर्थात्‌ सारे ससारके 
विषयर्में यह शंका है। परतु अपना व्यक्तिगत या समप्टिका जीवन 
कुल मिलाकर मुखरूप है या दुःखरूप, यह भी विचारने जैसी बात है। 

क्या सचमुच हरओकको निजो अनुभवसे संसार अथवा जीवन 
हमेशा दुःखरूप ही मालूम हुआ है? क्‍या जिसके सुख भी दुःख देने- 
थाले और दुःख भी दुःख देनेवाले ही हमेशा साबित हुओं हैं? क्‍या 
मनुष्यकी संसार-संबंधी अवुभवोंकी स्मृति हमेशा! भौतिक, मावसिकः 
बौद्धिक, आध्यात्मिक - किसी मो प्रकारके खुखके अंशसे रहित ही होती 
है? क्‍या असने दुःखके साथ सुखका भी अनुभद नही किया है? 


अपन घुलमप यथा इुमय?े ड्प्‌ 


कया हस्‍भेक सुख बादमें दुःखख्प ही मालूम हुआ है? या अुसकी 
स्वृति दुःख ही पैदा करती है? जिससे झुलटा, जया बैसा भी नहीं 
हैजा है कि कुछ दुःख भी बादमें सुखकारक निकले है अथवा दुःख- 
.फ होने पर भी स्मृतिरूपमें सुख देनेवाले मालूम हुओ हैं? 
और अंशे डितने आदमी हमने देखे हैं, जिन्होंने जीवतकों 
इवहप भाननेके बाद भी असमें से मुख प्राप्त करनेकी या अआुसे 
पुचकर बनानेकी आशा रली ही म हो? कोओ आुपाय कोशिश करने 
आ मालूम हुआ हो और असे आजमानेकी शक्‍्यता हो, फिर भी 
आजमाबिश ने की हो? अुपाय माझछूम ने होते पर अुसकी शोध 
“ला मुचित ने माना हो? और जो कहते हैं कि हमने तो जीवनमें 
दस, दुः्ध और केवल दुःख ही देखा है और हम जीवनसे बिलकुल निराश 
हो गये है, अुनके सामने कोओी बुन्हें तत्काल गोलीसे भुड्ानेके लिमे 
पवार हो, तो अुनमें से कितने अुसका कृतज्ञतापूवंक स्वागत करनेके 
हिग्रे तैयार होंगे ? यह बात सच है कि बलवान विरोधी परिस्थितियोंके 
कारण, आरुसके कारण या पुरुषार्थ करनेकी शक्ति भ होनेके कारण, 
अपवा सोद्ी हुओ सफलता न मिलनेके कारण बहुतसे छोग दुख्मे सडते 
रहते है, और अपने नसीबको दोष देते है अथवा ससार दुःखमय 
दी है बैसा बोध छेते हैं। परतु बह निराशाका परिणाम है। और 
! निराशका स्वभाव ही असा है कि चाहे जितना टीपटीप कर भअुसका 
'िगर मजबूत बनाओ, तो भी वह आधाकी अपेक्षा अल्पजीवी ही 
ड्‌ती है। जिस तरह गहरा अंधेरा छोटीसी दियासलाओके सामने 
ही टिक 'नहीं सकता, अुसी तरह निराशा आशाकी किरणके सामने 
ईक नहीं सकती। 
ल्‍ "परंतु अंधकारको दूर करनेके लिजे आप ओेकके बाद ओक दिया- 
जी. जाते जाय॑, तो असा अनुभव होगा कि अधकार ही गाढ़ 
$ और दियासलाओये आुसे दूर करनेका भ्रयत्त बेकार है। भुसके बदले 
 छालटेन या मशालका प्रयत्न अधिक सफल होगा। परंतु 
खत्म हो जानेके वाद क्‍या, लालटेनका तेल खतम हो 
नेक बाद पैया? यदि *विवेकी पुरुष जैसे ही सवाल पेश करता रहे, 












डर शंगार मौर धर्म 


तो में भुन सयाझोकों विवेक महोँ सालूंगा। भिसके डिग्ने तो दूसरी मोस- 
बस्ती या मशाठ छाता अनिवार्य है, अगा समशकर ही चलता चाहिये। 

इुड़ने पहन आर्यगर्य यहूं गिमाया है कि भरा, ब्यादि, मृत्यु, 
अधप्रियया योग और प्रिया क्रियोग ये पांच दुःख प्राउतिक हैं। जात 
सच है। अनके सिवाय दूसरे सब दुःख सुध्याजन्य हैं; के तृष्णाको 
छोड देनेसे दूर हो सकते हैं। परतु क्या तृष्णा छू करने मावगे छूट 
सकती है? हम जीर्ण होफर सर जाये और सत्र सत्यूपोंकि ज्ञाता- 
मृतकों रात-दिन पीते रहें किर भी ओह दित अचानह अँसा सालूस 
पड़ता है हि वह तिमूंल नहीं हुओ है। 

और जो पांन प्राकृतिद दुःख गिसाये गये हूँ, अुनके साथ ही जन्म, 
सुवाबस्या, आरोग्य, प्रियका योग और अशियकरां नाश भिन पांच 
आनदोकों भी प्राइतिक ही क्यों न वड़ें? और तृप्णाकी सिद्धिके 
समय अुसका सुख भी मिलता है, अऔगा भी क्यों न कहें? 

बस्तुत: संसार और जीवनके प्रति देसनेकी हमारी दृष्टिमें 
और अुसकफ़े समधर्मों हमारी अपेक्षा्में ही दोष है। 

गीताके दूसरे अध्यायक्रा १४ वा इलोक ससारके स्वरूपको 
ज्यादा सच्ची रीतिगे प्रकट करता है: 

 मात्रास्पर्शास्तु कौंदेव घोतोष्णसुखदु:ःखदय:। 
आगमापायिनोउनित्यास्तां तितिश्रस्व भारत ॥ /* 

जीवनमें सुख तया दुःख दोनो अनित्य है, सुख़रूप तथा दुःखरूप दोतों 
प्रकारके विषय आते हैं और जाते हे। हम दोनोंकों सहत कर ले! 
अनित्पर्में नित्यकी आशा करना, और फिर कहना कि सुख अनित्य है 
भिसछिओ ढु.ख ही नित्य है, यह संसारका जो स्वभाव नहीं है, अुसकी 
आससे आशा रखतैसे पैदा होनेवाली निरा्षा है। यह ठीक वैसा ही 
है जैसे गरम जरूसे शरीर जल सकता है, यह जातनेके कारण असे 


7 हहै कोलेय, क्‍कियोंके स्पर्श सर्दी-गर्मी, झुख कौर इस 
देनेदाले होते हैं। वे अनित्य होते हैं, आते हे और जदते हैं। मुंन्हे 
तू सहन कर। न्‍ 


जोवन सुलमप मा दुःखमय ? ७ 


ने पर डालकर अम्दिकों और ज्यादा भ्रम्यछित करनेको हम 
ञ्ञा झरें और बंसा त होने पर कहें कि गरम पानी जछा सकता 
यह बिलकुल प्यूठ है। गरम पानी जला सकता है यहेँ सत्य है, 
रंतु वह अमुक वस्तुको ही ॥ जिससे ज्यादा आया रखी जाय तो दोप आशा 
बनेवालेका है, पानीका नहीं। अुसी तरह संसारमें सुख भी अमुक 
जार्में मौर परिस्पितियोंमें ही है, मुझसे ज्यादाकी आशा रखनेवाला भूल 
रता है । जो बात सुछके लिआे सच है, वही दुखके लिओ भी है। 
मुख्ल मर दुसके वीचमें ओक दूसरा भी फर्क है। यदि संसारके 
पयमें हम बेसी कल्पना कर रखें कि वह अंसे दालकी तरह होना चाहिये, 
पर्स परसे वर्सेर किसी कोशिशके और आरामसे हम नीचे खिसंकले 
7 सकें तो वह लिराशा ही प्रेदा करावेगी। संसारका यह स्वभाव ही 
नही है। क्योंकि अनित्प संसार और नित्य आत्माके बीच चाहे जितना 
भेंद मालूम होता हो, दो भी ससार आत्मामें से पैदा हुआ है! और 
यात्मा हाथमें से छूटे ही खटसे नीचे गिरतेवाले पत्थरके जैसी मही 
है, बल्कि हमेशा आपर हो आूपर अुइनेकी कोशिश करनेवाले गरुड़ 
जैसी है; ओर अुइनेक्ो क्रिया हो थेसी है कि आसमें कोगिश ओर 
मेहलतके चर चछ नहीं सकता। मुत्ती तरह सम्ारमें सतत 
पृष्पापे, सवत मेहनत जीवनको आगे बढानेकी अनिवार्य शर्त है। जिस 
धर्तका प्रात मे क्रिया जाय तो नीचे गिरना ही होगा; और वह 
तो दुःखमय ही होता है। जिस शर्तेका पालन करने धर भी कंदाचित्‌ 
निष्फलता मिले और दुःख हो; परलु सफलता भी मिल सकती है 
ओर युद्ध भी मिल सकता है। अँसा होनेसे सुख सपोगवश तथा 
अपलाधीन और दुःख स्वसादसिद्ध मालूम होता है। परतु अुसका अर्थ 
मह नह्ठी है कि संसार केवल दु.खमय हो है। हिमालय पर चढ़नेमें 
सतत प्ररिश्रम करना पड़ता है; नीचे गिरनेमें सतत परिश्रमकोी जरूरत 
नही होती; बगैर कोशिशके --- अनिच्छासे भी --- कभी वह हो सकता है। 
महू सझूमद है कि चद़नेका प्रिश्रण करने पर भी कभी निष्फलता 
मिके | परंतु अिससे पृथ्वीको घाटियों और परवंतोवाली न कह कर 
कैवछ धाटियो और गड्डोवाली हो कोओ कटे तो वह ठोक नहीं है। 


ड्ट रांशार भौर धर्म 


और, बुत विधारने जैसी बात तो गह है कि संगार दुःबह्प 
ही है भेगा तत्वमिद्धास्य होने पर भी, आ्राषीके दृबयमें से संतरारकों 
शुयहप बतानेकी आज्ञा और प्रयत्नोक्ा कमी भुच्छेद ही नहीं होता, 
भिसका कारण जया है? जिसका यह जवाब दिया जाता है कि 
आत्मा सुलझुष है, और क्रिस आस्मसुखत्रा संगारकों लगा हुआ रंग 
अजञानके कारण शंसारमें सुखत्रा भाग कराता है; वस्तुतः अपने रहे 
हुओ गुशके अनुमवके बारेमें प्राणी भूठसे औसी कह्यनों बरता है 
कि वह बाहरमसे आता है। अपनी मामिसें रही हुओ बस्‍्तूरीकों जिस 
सरह हिंएन बाहर खोजता है, आुगीके जंगी यह भूल है। मेरे 
विधारस यह जवाब अधूरा है। विचार करने पर मुझे अँसा 
रूगता है कि आत्मार्मे में ही जिस ससारका अुदूभव है, और आत्मा 
तथा समसारके स्वरूपमें परस्पर विरोधकी गत्पना करता गलत है । 
आत्मा अनंत दाव्ितिमान है, असलिजे संसार भी अनतरूपी है; आत्मा 
सतत क्रियावान, ग्रतिमान है, भिसलिओ ससार भी सतत बदछनेवाला 
है। आत्मा सतत शानरूप है, असलिओं संध्रार सतत स्ये नये अनुमवोंसे 
मरा हुआ है। संक्षपमें, निरतर नये नये रूपोंमें अपनेको प्रकट 
हुआ देखना आत्माके स्वरूपमें से पैदा होनेवाछा अवश्य स्वभाव 
है। ये अनंत रूप अलवत्ता ओकसे नहीं हो सकते; प्ररस्पर विरोधी 
भी हो सकते है। और असलिओ कभी सुखकी वेदता करानेवाले 
और की दुःखकी वेदता करानेवाले होते हैँ । सुखकी वेदता पैदा करके 
वहां स्थिर रहना आत्माके स्वमावर्में नहीं है; जिसलिमे नवीन 
बेदना ज्यादा सुखकी या कम सुखकी होती है अथवा दुःखकी भी 
होती है दुःखकी देदना पैदा करके अुसमें संतोष मानना था हमेशाके 
लछिओ निराश होकर बैठ जाता भी आत्माका स्वभाव नहीं हो 
सकता। क्योंकि अक ही जगह और असमें भी निष्फल स्थल पर 
स्थिर रहता आुसके क्ान-क्रियाशील स्वभावके विरुद्ध है। भिसलिओे 
जहां जहां दुःखका अनुमव हो, वहां वहां अुसके साथ झगड़ना और 
शआुसमें से निकलनेके लिओ प्रयत्न करना, और सुखका अनुभव हो वहाँ 
अुसे समुद्ध करनेके किओे प्रयल्न करना बुसके स्वभावका परिणाम- 


डोइव भुछपप था दुःखपप ?ै 


ऋूप घमं है। आुंगफे स्वभारप्रे: दिऐपी शत्दशातपा चाहे 
अचार हो, और शोऔ दिरता योगी दंगे सत्वजानमें दृढ़ शूणते 
दिखामी दे, तो भी बैशा हत्दज्ाव जगवुर्भे कभी ह्थापी नहीं ! 
होंडा) जमिसलिमे जरा, मृत्यु, रोग, अरत्निय घरिरियितियोंके 
और प्रिय प्ररिग्थितियोंके दियोगत्रे अतिवार्य दुोफों दुर 
सब बल, आरोग्प, दीर्ायु, ज्रिय परिस्थितियोत्रे मोग मोर अं 
वियोगये प्राप्त होतेगाड़े खुसोरों सिद्ध बरनेके छिजे प्रयन 
हो शुद्ित पुरयार्ष और जीवतका ध्येय हो सकता है। अलबत्ता, 
विवेक सो होता ही चाहिये; अर्थात झात होता भाहिये। शातरी ' 
अपरण पुण्यार्यरी निष्क्श्काके बार भार प्रसंग आयेंगे। और 
अापहिये, यानी अत पयालों सपा अुतके परिचामोते विषयों 
आशा तही रखनी चाहिये; नही सो निराशा होगी ही। गठत % 
ञे है; भ्रयानत्रों सोषा हुआ यश मिछता ही चाहिये, वह अयरत 
आपका परिणाम सुखरूप ही होता चाहिए, दुल:रूप होता हैं 
आएहिये; शगमें मेहनत होती ही कही बाहिये अपदा हूं। भी तो बहू 
होती अाहिये। अभी अभी गछत भाशाजंका गाय ही फाहर्सा 

चरतु मिप्या आशाओं मे रखे हुमे भी जितना तो 
अपहिय हि: आत्मा सर्यक्र्म और सरपसंकल्प है। जिसतिभे मह 
स्थितिकों प्रसट बरतेके लिग्रे विवेशपूवेड प्रथत्त करती है और 
पीछे सतत झूग्ी रहती है, वह योग्य काऊमें सिद्ध होती । 
मिमलिओं संयारषो संशुद्ध, समृद्ध और निदोंप बतानेवाला ' 
मसजत गरते रहना और बेगा कुर्ते हुम गुस-दुःख, साभ-हानिं 
अपप्ष बगैश जो भुछ भी जा पष्टे जुसे सहत करनेके लि तैयार 
आुगके कि जीवतको टिकायें रखने जैमा और जरूरत पड तो 
अस्त देने जैसा भी समझना -- जिमीमें विदेशी और पुष्यार्पी भ् 
लिखे अपना रूपा विज्वकें जीवतका लेप हा ध्येध् प्राप्त 
खमद हू सहला है। सिममें से ही मानवध्म और स्यविता 
आप्त होगा। 





परिद्विष्ट 


“जगमें जीना दो दिनका!? 


जब में सन्‌ १९४२ में रापपुर जेलमें कंदी था, मेरे वाईफे 
बाजूमें ही स्तिपोक्ा वाई था। वहांगे सुबह-शाम प्रार्थनाकी आवाज 
सुनाओ देती थी। अुसमें अंक भजन रोज गाया जाता था। अुसका 
ध्रुवषद था --' जगमें जोना दो दिसका/। मेरा खयाल है कि वह 
भजन ब्रद्मानस्इ-भजनमाछाफ़ा है। असी भावके हमारे भक्िति-साहित्यमें 
सैकड़ों भजत हे। कबीरका जिस सन घनकी कौन बड़ाऔ! प्रसिद 
ही है। अिन मजनोंमें सत्याश और बोध लेने छायक झुछ भाग तो 
है। फिर भी मुझे ये विचार कुछ अखरते थ्रे। रओ दिन तक मुसे 
सुनते रहने पर मेरे साथ रहनेवाडे श्री तुकड़ोजी महाराजसे मेंने अेकर 
दित विनोदमें कहां--“ ये बहनें कैसे मान सकती हे कि “ जगमें जीता 
दो दिनका ” है ? मास-डेढ़ मास तो हमें ही सुनते-सुनते हो गया ।” सैर, 
यह तो मजाक था, सेकिन अआसके प्रत्युत्तरूप नीचेका भजन हैः 
बयों कहो जी साधो, जगमें जीता दो दिनका ? 
गलत खयालर न बांधो, जगमें जोवत दो दिनका। 
तन लघुजीवी, जग चिरजीवी अविनाशी जीवनका; 
जगके कार्याल्यमें तम है साधन केवल जीवनका!--क्यों० 
देह भरे दो दिन या युगमें, अन्त नहीं वह जीवनका; 
ने कार्य ही नाश सभी होता, किया जो तनने जीवनका ।-- क्यों ० 
चरित-बुद्धि-वीयं-मृत्यसे विकास जगके जीवनका; 
गुण-विद्या-कीति-धन-वंदज दान है ततके जीवनका॥--क्यों ० 
तन जानेसे डूब गओ दुनिया, सत्य नहीं यह जीवनका; 
तन जावे और जगतु डूबे, पर तू स्वरूप अक्षय जीवनका |-- क्यों ९ 
फरवरी, १९४४ 
पु० 


संसार ओर धर्म 


दूसरा भाषण 


ओदषवर 


रृ 
अवतार-भक्ति 


जड भा चेतन--अैसी कौनसी गसस्‍्तु है जो परमात्मात्ते भिन्न 
है? बस्तुतः हरेंक सत्त्व या पदार्थ परमात्मा ही है। फ़्रिर भी 
सनातनों हिन्दू हरओेक सत्त्वकों अपासना मरा भक्ति महीं करता; 
ब्रतापवात और प्रत्तापहीन क्षत्वका भेद करता है और थोडेसे प्रताप- 
वान सस्वोमें विशेष रूपसे परमात्माके भावकी प्रतिष्ठा करा है; 
जैसे कि अवतार या अपने सदूगृद्ध आदिमें। अन्हें वह परमात्माहूप 
मानकर आतकी आुपासना त्तथा भक्ति करता है। 

बहु-जनसमाज अदतारमें परमात्मभाव रखतर है, और शिष्य 
अपने सद्‌गु्ुमें । 

आभ तौस्से छोकमत असे व्यक्तिको अवतारका पद दैता है, 
जिसका प्रताप बहुत व्यापक तथा प्रसिद्ध हो तथा जिसके द्वारा बहुत 
कछोककल्याण हुआ हो। सदूगुहुका प्रताप अपने शिप्यमण्डछके बाहर 
ज्यादा फैला हुआ नहीं दोता। झुसके हाथों हुआ छोककत्याण जेक 
ही क्षेत्रमं ओर वह भी मर्योदित होता है। फिर भी दोनों परमा- 
स्पाकी तरह जुपासना और भक्तिके प्रात्र माते जाते हैं। 

परमात्माकी अुपासना--- भक्ति तो औसाओ, मुसलमान, पारसी 
अित्यादि सभी औश्वरवादी धर्मोको मान्य है। फिर भी वे छोग किसी 
भी रुत्वको परमेश्वरके समान रही भागते तथा किसीकी अँसी 
भावना मा भक्तिसे अपासनभा भी नहीं करते। 

प्रश्न यह है कि अवतार या सदुगुरुकी परमात्मारूपसे अुपासना 
-- भक्ति करना क्‍या आदत है? क्‍या राम, कृष्ण, शंकर आदि 
अतिहासिक या रूपकात्मक अबतारों या देवोंको या अपने रादुगुरुको 
*हाक्षात्‌ परदह्म समझना और मिस भावलासे अुतकी आुपासना या 
ध्यान-भजन करना अआुचित है? 

में बद्गेत सिद्धान्तकों भाननेवाछा हूं, संदूषुरके द्वारा भेत्रे छाम 
आअुठाया है और गुरुमकित करता हूं। तो मी में यह कहना चाहत 

परे 


ख संसार और धर्म 


हूँ कि अुपासता करनेंकी यह रूप और किसीमें अंसी श्रद्धा सखनेके 
संस्कार छोड़ दिये जाने चाहिये। तत्त्व तथा प्रत्यक्ष परिणाम --दोनों 
दृष्टियोंसे जिस प्रकारकी अुपासना दोपपूर्ण है। 

तत्वकी दृष्टिसि अिसछिमे कि सत्वमात्र «- पदार्षमात्रमें 
परमेश्वरकी अंशमात्र छाक्तिका ही दर्शन होता है। कोओ पूरा 
नमूना हो ही नहीं सकता। सिर्फ़ मनुष्यकों ही लें तो मनुष्यताका भी 
पूर्ण और सर्वकालके लिश पूर्ण स्वरूप किसी ओक सत्तवमें मही आ 
सकता । और भनुष्य तो जड़-चेतन सृष्टिका ओेक अणुमात्र अग है। 
*विष्टम्या5हमिदं क्ृत्स्नमेकॉशेंन स्थितों जगत्‌ ।/ (जिस सारे ससारको 
मेने ओक अंदके ड्वारा ही धारण कर रखा है: गीता १०-४२) 
भिसमें राम, कृष्ण आदि सब आ जाते हैँ। 

प्रत्यक्ष परिणामकी दृष्टिसे अवतार मा गुर दारा औश्वरकी 
सुणोप्रासना बहुत कल्सनाग्रधान, भ्रामक और विपरीत मार्गकी मोर 
बहती हुआ देखनेमें आती है। 

हजारो वर्ष पहले हो गये झिन अवतारोके सच्जे चरित्र हम 
नहीं जानते। जिन ग्रन्थो्में अिनके पूरे या अधूरे अंश मिलते है, के 
क्षेपकोंसे भरे हुमे हे, खाम आुद्देश्यसे अनमें घटन्वड़ की गभी है। के अंए 
परस्पर विरोधी बातोंगे भरे हुओ है और अुर्हें दिब्यताशा भागा 
पहनाया गया है॥ भिसलिमे ये पुर राघमुच करो थे, अिगफ्री सभ्षी 
क्या नहीं आ सक्ती। दृस्‍्भेक संप्रदाय या सवत अपनी दह्पनाके 
राम, इृष्ण आदि बनाकर अुतकी पूदा करता है। और रिर्फ पूजा 
ही करता है। भुतके अनुयायी भुतके चरित्रके अनुसाएं अपता चरित 
सदी बताते । 

मूवकालमें हो पे दृष्णक्ा कोओं सकता स्वर्य पुष्य होने वर भी 
गोली बततेड़ी कल्पना करता है, कोओ अुदत और कोओ मादा ग्रधोश 
खततेकी कश्यता करता है। इहृष्णकी काल्यतिक सूतिकों ऋ्यनत्ररप 
मभागहर वह भूसडे ब्रत्यक्ष दर्शत करनेर्ी राघता करता है। प्रत्यक्ष 
जीडनके कर्जस्पोको और प्रत्यक्ष माढ़ा, पिता, बालक, पति तपा 
खमाज आदिको मिच्या -- झूठे मानया है और जि कालातिक पिया 


अवतार-भव्ति घ५ 


बालकके लिखे रोता है, हंसता है, माचता है और नैदेध रखता है और 
फिर मानता है कि यहो भक्तित है, साघना है और मोझ्षकी सीढ़ी है। 

किसी भी प्रतापो सत्तवमें वही परमात्मा है, शिस तरहकी श्रद्धा 
रखनेसे जो भकवित॒मार्ग पैदा हुआ है, अुससें बहुत ही इंजिसता आ 
गऔ है, और कओऔ बार तो वह बहुत भद्दा रूप घारण कर बैठता 
है। पुराने समयमें हुओं कृष्णके नामके साथ गोपियोंके व्यवहारकों बाते 
लिदोंप बालबोडाओं थी या श्दार रससे रणे हुओ कोओ खूपक थे या 
अताप और विलास दोनो भावोको ओकेसाथ रखनेवाले किसी राष्ट्र 
पुरषका सच्चा जीवन था, असका हमें निश्चित पता नहीं है। 
संभव है थे लोनो रगम जिन बातोमे हो? परतु जो ओक सस्कार 
अवतार-भकक्‍त या गृरुभक्त सम्रदायोमें स्थिर हुआ है, वह यह है कि 
जिस क्सीमें जिस प्रकारकी श्रद्धा हो, अुसके कार्यों और व्यवहारोकी 
विवेक-दृष्टिसि जांच की हो नहीं जा सकती और जुसकी किसी भी 
मांयकी पूरा करना ही सच्ची भक्तिका लक्षण है। स्त्रिया अपना 
शील तक अपंण कर दें, जिस हृद तक्‍की श्रद्धा भिसमें आ गओ है, 
और अुरके 'छरीेर या सूत्रिको ररह सरहके भोण चडानेपे ही सारी 
भक्त समा गरमी है। 

जिस तरहकी भवितने अधश्रद़्ाको, पयुताकों और पुरुषार्थ- 
द्वीनठाकी बहुत बढ़ाया है॥ अदतार या युरु परमात्माका ही स्वरूप 
है, यह सिद्धान्त जितने अंशमे ही सत्य है कि विश्वमें जो बुछ है 
बह परमात्मात्रा ही स्वरूप है। असलिओ जिसे अवतार या गुरु 
भानते है, दह भी जिसका अपदाद मही हो रुषता। परतु जिस तरह 
हम दूसरे सत्त्वोंका आश्रय लेबर परमात्माकी आअपसना नद्गी करते, 
अुसी तरह कोओ पुरुष डितता ही भ्रठापी, विभूति -अश्दर्य - 
पराक्रम अरदि अनेझ गुणोवाला तथा ज्ञानो और तत्वदर्शी क्यों न हो, 
अुगके आप्रयसे परमात्मावी जुप्रामता--भक्ति करना अयोग्य है) 
यद्टों आप्रयका अधे अुसदी मदद नहीं, बल्कि अुसे भुपास्य मानना है। 

जिसका यह मदतब नहीं कि जिन विचारों द्वारा में सगृण 
अंगितरात निदेघ भरता हूं। अपार भा शुपरूप ओीइवरमें सदा ने 


५६ धंगार और पर्म 


रखो हुओ भी मिल्च्र्म, मौगाओ मिश्यादि धर्मो्में सामास्य हप 
वरभाणाती दृष्टि सलगुशते परे नहीं गजी है। मूगठमान, औयाओं 
जैत, बौद्ध, सिक्त यर्गैरा अपने अपने वैगस्वर, ससीरा, तीर्थदूर, गृः 
मिस्यादिसें मवतार था सशुगुर्वादी हिदूके मिलती ही श्रद्धा, सवित 
और तारकब॒द्धि रखते हें, फिर भी मुतकों अँसा नहीं खूगता हि वे 
अपने पैगस्वर आदिकों वरमात्मा शमझ्क्र अुतह्ा स्यान--अुपागना 
करते हें। कोओ असा को हरविग नहीं बहेपा हि सामान्य 
मुसलमान या शिवरकी अपरेश्मा सामान्य हिस्द्रू अपिक्त मंद्वुद्धिशात् 
या 'यामर' होता है, और जिसडिओं अस्यपर्मी सामान्य मनुष्य जो 
बुए जर राकता है यह हिस्दू नहीं क्र सक्‍्ता। 

परतु हित्द धर्मके प्रवर्तक ज्ञानी होने पर भी प्रायः बड़े कल्यना> 
प्रधान कवि हो गये हू। रघ्य कल्पताओं, रूपकों और रमसे मण्पूर 
वर्णनोंके बिना तथा भूक्ष्म अमूर्त दल्वोंकों सूर्तरूप दिये बिता अन्हें बेत 
नहीं पड़ता चा। कल्ानाविल्यास अुनका स्वमात्र ही बन गया था । बुन्होंने 
धम्मग्रन्योकि नामसे तरह तरहके अपन्यामीक्री रचना की। अी कथाओं 
लोगोंका मनोरजन करनेवाली हों तो जिसमें आश्चर्य नही होना चाहिये । 
जिसलिओ वे जिन कयाओं द्वारा लोगोंके मन आकर्षित करनेमें सफल 
हुओं। परतु छोगों पर जिसका क्या असर हुआ ? छोगोनें कल्पताओं और 
रूपकों अित्यादिको अतिहास-- सच्ची घटनाओंके वर्णत--मातरा। 
राहुका ग्रहण बल्कि पातालवास, रावणके दस सिर और बीच 
भुजाओं, सरस्तिहका मनुष्य और सिहका मिश्रह्प, इेश्णका चनु्मूज 
स्वरूप आदिको वे अंसी ही सच्ची घटनाओं समझते है, जैसी कि 
वर्तेमान युद्धकी कसी धटनाकों! जिस संस्कारने हिन्दू जतताकी 
बुद्धिका विकास करनेके बदले अुसे कल्पतनासेवी बना दिया है। 

जिस कारणसे मै किसी भी सत्त्दकी परमात्माके नामसे अुपासता 
+> भक्ति करनेकी प्रयाका निपेष करता हूं । यह सच्चा मांतवरर्भ 
नही है। 


सेवाग्राम, ११-८-/४५ (“अस्थात', १६४५) 


््‌ 
दो दृष्ठियां 


में तीसरे दज्जेके ओक डिब्बरेमें बंठा हुआ या। नीचे दी हुआ 
कतारके मुताबिक आदमी बेढें हुमे थे: 


१२ १-२ मुसलमान मा -बेढा 
ह ३ ओक पण्डित, ४ में 
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जिसके अलावा दूसरे बहुतसे मुसाफिर थे। लेक्नि आुनका जिस बातसे 
कोओ संबंध नही। 

मा-्बेटेके बोच शायद कुछ तकरार चल रही होगी। मेश घ्याव 
जब आस तरफ गया तब पडित बेटेसे कह रहा था: 

“देखो भाजी | खुददा-खुदा तो सब करते हूँ, पर क्‍या कोओ 
खुदाकों देख सकता है? वह तो अग्रोचर है। जिसलिओ जिसे हम 
देख सकें, पूज सकें असे खुदाका विचार करना घाहिये। बेटेके लिओ 
गा खुदा अुसकी भा है, और स्त्रीके लिज्रें गुसका पति है। भिसलिओे 
मांकी ओर तुम्हें खुदाकी दृष्टि रखनी चाहिये।” 

मह मेने संक्षपमें लिखा है। अुसने तो अच्छी तरह विस्तारसे 
अुपदेश किया था, और बेसा मालूम होता या कि मां और बेटेको 
बह बात अच्छी ऊूग रही थी। अंन्देँ मिस बातमे घोट पहुंची हो, 
अमा नही दिखाओ दिया। 

पएरु आुतके पोछं डेंढे हुओ वृद सुसलमहकों यह लिरुएण 
कहुत विचित्र लूगा। थोड़ी देर तक तो वह सुनता रहा। पर बादमे 
वह चुप नहीं रह सका ओर बुछ रोपपूर्दक अुसने परण्डिदकों फड- 
कारनां शुरू किया: 


ष्छ 
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“ तुमने कभी कोओ खुदाओ किताब पढ़ी भी है या सिर्फ बकवास 
करना ही आता है। क्या खुदा कसी भाजीन्वाजारकी शाक-मूली है 
कि अआुसके विपयमें जिसके मनमें जो आव्रे वैसा वह बोल सकता है? 
खुदाके मानी क्‍या हें? जो सारे आलमको बना सकता है और तोड़ 
सकता है, जिसमें जान पैदा करनेकी तथा मारनेकी ताकत है, बह 
खुदा है। जिसमें पैदा करनेकी और नाझ करनेकी शक्ति नही है, भुमे 
खुदा कँसे कह सकते है? बच्चेके लिजरे मां सौर औरतके लिजें मुसका 
खाविद खुदा है--यह कंसी बेहूदी, कितनी नादानीकी दात सुम 
करते हो?” 

जिस चर्चामें कुछ तीखापन आ जानेका डर था। पर अंक 
विनोदी मुसाफिरने समय-मूचकताका प्रयोग करके मियां साहबकों कुछ 
अलदी-सुलटी दलीलोंमें फसा कर चुप कर दिया और अनका स्टेशन 
आने तक अन्हेँ खुझ करके बिदा कर दिया। भिस तरह वह चर्चा 
यही रुक गओ। 

चर्चा तो बन्द हुओ। परन्तु यह छोटीसी बात मुझे रहस्यमय 
माछूम हुओ और में विचारमें पड़ गया। किसी हिन्दूकों गुरु, माता, 
पिता, पति वर्गेरामें औश्वरबुद्धि रखतेका विचार अितना सहज और 
सीधा छूगता है कि वह अुसे बिया किसी दलीलके स्वीकार कर छेता 
है। परत्तु मुस्लिम-बुद्धिको यह नास्तिकताके वचन जैसा चोट पहुंचानेवाला 
खगता है। मां, बाएं, गुर, पति भित्यादिके प्रति मनुप्यक्ती चाहे जितनी 
भक्ति हो, आुनके प्रति चाहे जितने फर्जे अदा करने हों; फ़िर भी 
ये आीश्वर है या भीश्वरते प्रत्यक्ष स्वस्प हैं असा वहनसा सत्य, सवीतन, 
सर्वकता-हर्ता परम्ेश्वरकी कितनी बड़ी अवज्ञा है! 

जिन दोनों दृष्टियोमे कद्दा भूख होती है ? अयवा दोतों रात्य हों, 
तो अंबको डूसरेके विचार सुनकर चोट क्यों पहुंचती है? हे 

कडाचित्‌ वेदाती हिन्दू जिसका यह जवाब देगा कि मुसझमातकों 
अुसह्ी जहताड़े कारण चोट पदुचती है; दूसरा को कारण नहीं है। 
मूसे परगारसाके स्वष्पका सच्चा ज्ञाव नहीं है, जिंगलिये वह अुलशनमें 


दो दृष्दियाँ ष्रु 


पड़ जाता है। हिन्दू अज्वानी हो तो अुसे भी असी बात सुनकर चीट 
पहुंचते देखा गया है। तुकारामको जब तक भवितमार्गमें ही आनन्द 
आता था, भुस्त समय किंसी वेदात्तीने ऑन्हें “तत्त्वमसि” का जुपदेश 
देना शुरू किया। तब खुन्‍्हें भी अुस वृद्ध मुसलमात जंसी ही चोट छगी 
थी और रोप आया था । पर पिछली अुमरमें वे भी वेदान्तका ही 
अुच्चारण करते और सर्वत्र परमेश्वरकों ही देखने छग्रे थे। मिसलिओ 
हिन्दुओंके मिस्र विचार कुछ सुधारने जेसा नहीं झगता। 

परल्तु कुछ यहरे आअुठर बर जिस प्रइनवा विचार करे | जब 
हम कहते हूँ कि गुरु, माता-पिता, पति बगैरा शिष्य, बालक या पत्नीके 
परमेश्वर हे, तव हम गह अक्षरश सत्य है असा कहना चाहते है 
था हाक्षणिक अर्थमे अथवा आलकारिक भाषामें ही कसा कहते है ? पह 
बात तो साफ है कि हम जिस क्‍्यनकों अक्षरश' सत्यके रूपमें 
समझता नहीं चाहते; क्योकि मेरे गुरु आपके लिझे परमेश्वर नहीं है, 
भेरे माता-पिता क्ापके परमेश्वर नहीं हे; मेरी वडी बहनके पति छोटी 
बहनके परमेश्वर नहीं हे, जितना ही नहीं आुसके लिखे तो बे पर 
पुरुष होनेसे छोड़ने योग्य हे । यह बात तो तय है कि जिसे परमेश्वर -- 
अर्थात्‌ प्राणीमात्रेके लिमरे बेके सर्वशामान्य जीशक्वर-कहा जा 
सकता है, वह ये छोग नहीं हैं! तो फिर जब अआन्‍्हे परमेदवर 
कहां जाता है, तव केवल लक्षणासे या अलकारमे ही कह जाता हैं 
अैसा मानना चाहिये। करक्षणासे अर्थात्‌ जिस अर्थमें कि के दिव्याश 
हैं, जिसलिओे अशकी पूर्णेके मामसे पहचान कराकर; अलकारसे अर्थात्‌ 
ओुतके और परमेश्वरके बीचमें रूपक, आुपमा, बुत्पेक्षा वगैराकी योजता 
करके) सुननेवालेके मनमे अमर पैदा न हो, झ्िस तरहसे बोलना हो 
तो हम अधिक्से अधिक जितना ही कहना चाहते हे कि “अपने 
गुड, माता-पिता या पतिका सच्चा भक्त परमेशवरके मक्त जितना ही 
पवित्र है;” अथवा “ अनकी अकितके द्वारा परमेश्दस्की भक्तिका सम्पूर्ण 
फल मिल सकता है; अथवा “गृर अित्यादिका द्रोह करनेवारा 
पर्मेश्वरभक्त नहीं हो सकता है; ” अबवा “वह परमेश्वरक्ा भी 
ड्ोह करता है(” 


६० सहार और भर्म 


बिग सरहद पद झोओ शहए-विया अवैशकी मरी मजिताहा 
जन कहे, सो अपरे लिखाफ को मृगदमान संमदत अगरान से 
अुडावेहा । 

5 

ता कोओभी कड्ढेगा हि 

जेइ सो अप गरे, चूविक्यूत्रि शा दे कतक ऋुहल दिये भेई खोये, 
भाट प्रदियां वशी माम-रूच बुजदो, मंते हो हेसनू हेस होरे। 7 * 

अधथात्‌ ज॑गे कद्ुश सोतां है, कुफाऱ शोता है+>में गाकय 
मक्षरण साय हैं, बसे ही गुड़, सातानवीद्रों आदि परमेश्वर हैं मेगा 
अहता भी अद्ारश गश्य है, जिसमें खझतगा था अलड़ार है ही तहीं। 

परस्धु यह बात या यह दृष्टाला संपरर्ण रूपों मे शतेवाला 
मा गही नहीं है। अद्भुध मा सुश्दण शापेश रुपये सुदर्श तहीं हूँ। 
अर्थात्‌ अह आदमीके लिजे सो बढ़ सोता हो, पर दूसरेके लिजरे सदी >« 
अंसा नहीं है। सब छोगोएफ खिओ वह सोता ही है। झूपर बताये सम्बन 
र्थियोंने: झिओ श्ेसा भहुलेवा दादा नहीं दिया जाता) सांशनिक 
अपासनामें भिरहें सबके लिश्रे समात रूणसे पूज्य सतवालेकां अ्य्त 
नहीं है। जिसमें कद्भुुणवुण्शल जेंसे रुपभेइक्रे अछात्ा द्रसरे सम्बन्ध- 
दर्शक भेदोक्नी भी कल्पना रही हुआ है। जिसके लिजे कदाचित्‌ 
कुरते और चोछीका दुष्टान्त दिया जा सत्रता है। कुरता भी कपड़ा 
है और चोली भो कक्‍पथ्टा है। परन्तु ओ पुरुषके छिमे है और 
दूसरा स्त्रीके लिओ है। पुरपके लिम्रे चोलो अ्ययें है, स्त्रोके लिमे 
कुरता बेकार है। अुमी तरह हरमेक व्यक्ति तत्ववः परमेशर ही 
है, फिर भी विशेष सम्वन्धसे बताया हुआ व्यक्तित अु्स सम्बन्धसे बंधे 
हुआ लोगोके लिजे ही जिष्ट या पूजनीय होता है, सबके लिजे नहीं। 

+ बेद बताने हूं और श्रृति-स्मृति अुसका अनुमोइन करती हे 
कि कनक ([सुवर्ण) और कुण्डल (सुवर्णके अलंकार) के दीच कोओऔ 
भेद मही है। सुवर्णों अलग अलग आक्षार देने पर ये अलग अछग नाम 
हो गये हूँ। मूलमें तो सिर्फ़ अंक सुवर्ण ही है। 


डो दृष्टियाँ हर 
और कदूण तथा कुण्डल दोनों सुवर्ण है, भसा हम कहते तो जरूर 
है; परन्तु जिसमें भी कुछ अध्याद्वत (कहना बाकी) रहता है। कद्भूण 
और कुण्डल दोतों सुवर्ण हैं अंसा कहनेंमें हम सोनेके सम्वन्धर्म थोडा 
पक्ष ही पेश करते हूँ; पूरा नहीं। मदि कोओ जिसका अर्थ असा करे 
कि कद्ुूंण और कुण्डल ही सोना है, दूसरा सव सोना नहीं है, तो 
हम तुरत्त कहेंगे कि हमारा कहतेका यह आशय नहीं है। सुवर्ण 
अगमे अति अधिक है; कद्भूण-कुण्डल तो अुसकी दो छोटीसी आशतियां ही 
हैं। बसी ती सोनेवी बर्तस्थ आइतिया बन सबती हे, और फिर भी 
जिसेबा नाम नहीं दिया जा सकता असी आहतियोमें रहा हुआ अपार 
सोना बाकी रहेगा। क्रिसलिम कडद्भूंण और दुष्डलके संपूर्ण रूपसे 
सुदर्षे होते हुओ भी विसीको हम असा खयाल तहीं कराना चाहते 
कि अत दोर्मे ही वह खोतेकी अथ-जिति (आरम और अन्त) 
मात छे। यही बात व्यक्तियोकों परमेश्वर कहते या मानते समय 
घ्यातमें रखती घाहिये। गुर, माता-पिता, पति बंगेरा परमेश्वर हैँ, 
या सूर्य, चरस्ध वगैरा परमेश्वर हैं, असा बहते या मानते समय मह 
नहीं समझना चाहिये दि अिन्हीमें परमेश्वरकी अथ-जिति हो जाती है। 
अिंतवा ही समझता चाहिये कि थे परमेश्वरके अपार रुपोर्में से कुछ 
खोगोंकों प्रिय था मिप्ट छगनेवाले थोईसे रूप हे। 
झाद्ंश प्रह है कि गमग्रता और हात्तविक पूर्णठा ये दो पिन 
डल्नुमें हैं। परमेश्वर समग्र पू्े तत्व है; परन्तु अुसके विसी विशिष्ट 
हुएका विदार करें, तो वह तस्वसे भले ही पूर्णंश्पर्मे वही हो परन्थु 
समग्रताकी दृष्टिसे वह यह वस्यु नहीं है। छोटासा बिन्दु और समुद्र 
दोनों हहदसे पूर्णतया जल हूँ। परत जलकी समग्रवा बिन्‍्दुर्मे नही है, 
समुदर्मे भी नहीं है। दूसरे शब्दों कहें तो बिन्दु जल है, समुद्र जल 
है; परलु जल मे तो बेवल बिन्दु है और न केद्ल समूइ। सोना, 
जज दपैराके लिन हमारे पास अँगे शब्द नहीं है, जो अुनपी तास्विकता 
और समप्रता दोनोंके बाचक हो। आजर्म' शब्दरों रह 'आ 
(८ समप्) अपर लगाकर बहें, तो अंग बढ सरते हे दि बिल्‍्दु, 
समुद्द जित्यादि जर हैं, परन्तु आजठ सही? कडद्भुण, बुश्दल बादि 


दर संसार और घर्म 


सुवर्ण हैं, परन्तु आखुवर्ण नहीं। ओद्वरके विपयमें हमारे पास भीरवर 
परमेद्वर, ब्रह्म-परद्रह्म, आत्मा-्परमात्मा, पुरुष-युरुषोत्तम, दैव-महादे 
वगैरा शब्दोकी जोड़िया है। छोटी बस्तुको बड़ा नाम दिया गया है 
जव यह मालूम हुआ तब पर और सूक्ष्म वस्तुके छिओ पिछले शब्द 
आुत्पन्न हुओ अंसा दिखाओ देता है। पहले तो देव ही था। परस्त 
जब कोओ अल्प सत्व देवके नामसे पहचाना जाने रूगा अथदं 
जिसे देवके नामसे पहचातते, थे अुसकी अपेक्षा अधिक मसूदम तत्त्वकी 
खोज हुओ, तब मह॒दिव शब्द आत्पन्न हुआ । अिसी तरह परमेस्वर, 
परब्रह्म, परमात्मा वर्गरा झब्द अत्पन्न हुओ । भिसका ठौक आभरुपयोग 
किया जाय तो अंसा कह सकते है कि व्यक्त पदार्थ देव है, महादेव 
नही; ओऔश्वर है, परमेश्वर नही; ब्रह्म है, परब्रह्म नहीं। १रल्तु 
भिस तरह विवेक्से शायद ही अत सब शरब्दोंका प्रयोग होता हो । 
ये स़द पर्पायवाची हो, भिसी तरह प्रायः जिनका प्रयोग होता है 8 
जिसलिओ जिस भूलकों ओकवारगो रोकना हो तो असा कहना चाहिये 
कि व्यक्त रूप देव हें परन्तु आदेव नहीं; ब्रह्म है पर आब्रह्म गहीं; 
सत्य हैं पर आसत्य नहीं; प्रुदुष है पर आपुरुष नहीं भित्यादि। 

अिसफे अछावा, ओके दूसरी वात भौ स्पष्ट होनी चाहिये। 
मनुष्यके श्रेयके छिओ गुरु, माता-पिता आदिकी मक्ति चाहे जितनी 
साधवरूप और आवश्यक हो और भिसलिओ बह जिनके विपयर्मे चाहे 
जितनी देवबुद्धि रखता हो, फिर भी आदेव -- समग्र देव -- में निष्ठा 
और भक्ति रखें बिना काप चल ही नहीं सकता। जिसलिओ बालक 
या शिष्पके सिओ माता-पिता या गुरु ही औदश्वर है, जिस कयनतमें 
कुछ अतिशयोकित है। जिसमें से अुमे आगे बढ़ना ही पड़ेगा। भिस* 
लिये पहलेसे हो असा गहता चाहिये कि गुर, माता-पिता भित्यादिकी 
भज्ित स्तुत्य है, परन्तु यह आमक्ति-समग्र भक्ति-नहीं है। गह 
तो आदेवरम ही होनी चाहिये। 

अम बुद्ध मुसलघानड़ी माषापें खुश शब्दका अंक ही अर्थ या: 
आादेद, आरसंत्य/ अिसलिओे जब हिन्दू पडितने बढ्ा कि बाठवके लि 
भातां और रद्रीके लिओ प्रति अुसक्ा खुदा है, तव साता और परतिकों 


दो दृष्टियां: दर 


यह समग्र सत्य कहना चाहता है औैसा समझकर जिस प्रकारके 
निन्‍्दास्मक शब्दोंसे अुसे चोट पहुदे तो जिसमें क्‍या आइचयें है? 

हिन्दुओंमें अपर पदार्थोके लिझे परतावाचक शब्द छागू कर 
देवेका ब्रेक दोष है। जिस कारणसे पर झब्दोंके अर्थ अुतरते ही जाते 
हैँ और नये आचार्योंको नये शब्द दाखिल करने पड़ते हैं। देव और 
स्वर्ग अंक सप्रय परमतत्त्व और परभगतिका निर्देश करते थे; परन्तु 
भिद्‌ धब्दोंके आसरास बंधी दुआ कल्पता बादके विचारककों अस्तोप- 
कारक लंगी। आुसने अैसा नहीं कहां कि देव और स्वर्गके विषयकी 
प्रचलित कल्पना प्राकृव और स्थूल है, पर यह कहा कि ये कल्पनाथें भी 
सच्ची है; परन्तु भितसे अधिके आूची कल्पनावाले परमतत्त्व और गतिया 
भी है, और अुनके किओ असने जिन्द्र-जिन्दरकोक, ब्रहा-त्रह्मलोक आदि 
से शब्दोंकी रचना की। अुसके दादके विद्यारककों जिन कल्पनाओमें 
भी विचारदोष रूगा। अुसने भी सिर्फ कल्पनाको सुधारनेके बदले नये 
देव और नये लोक बढ़ाये। अिस तरह विष्णु-वंकुण्ठ, महादेव-कंलास, 
कृष्ण-गोलोक, पुरषरोत्तम-अक्षरघाम व्गेरा मुत्तरोत्तर तत्त्यो और 
गतियोंकी बढ़ती होती ही गओ, और हरेक पथवालेके छिओे अलग 
परमतत्त्व और अरुग तरहकी पराणति पैदा हुओ। हरभेक पथवालेकी 
बेदात परिभाषामें मो अिस तरह मामा-महामाया, प्रकृति-महाप्रकृति, 
काल-महाकारल, कारण-महाकारण, ब्रह्म-महदूवक्ा-परब्रद्धा, क्षरपुरुष- 
अक्षरपुरुष-पुरुषोत्तम और पुरुषोत्तम भी जब अधूरा मालूम हुआ तब 
पूर्ण पुरुषोत्तम, प्रकट पुरुषोत्तम जित्यादि शब्द मुत्पन्न होते ही गये । 
जिस तरह आूपर सुझाये हुओ आरदेव, आद्रक्म, आसंत्य जित्यादि शब्दोकी 
भी अँसी हो दशा होतेकी पूरी समावना है। जिसलिओ ज्यादा सही तो 
जिस्लामका यह नियम लगता है कि किसी भी नामरूपको खुदा कहना 
ही नहों चाहिये। तत्त्वज्ञानी मक्ते तत्त्से नामरूप तथा खुदार्में अमेद 
देखें, परन्तु माषामें वह किसी भी नामरूपका खुदाके रूपमें वर्णन 
न करे । ज्यादासे ज्यादा असे खुदाका नूर, अथवा हिन्दू प्रन्थोंको 
परिमापषामें अुसका अंश कहे; परन्तु मूल शब्दोमें समग्रताका भाव 
होनेसे मूल शब्दोंका प्रभोग हरगिज न करे। 


५ संगार और धर्ष 


आदम खुद्दा नहीं, खुद आदम नहीं; 
छैेकित खुदके नूरगे आदम जुदा नहीं। 
अर्थात्‌ मनृध्य समग्र देद नहीं, समग्र देव मनृत्य नहीं; परन्त 
शमग्र देवके ततउसे सनुष्य अलग नहीं है। समग्रताके बगैर देवका विचार 
किया ही नहीं जा सकता, अंगों समझकर समग्र शब्द निकाल डालें 
तो भैसा बहता चाहिये कि मनुष्य देव नहीं है, देव मनुष्य नहीं है; 
परन्तु देवके तत्वगे मनुष्य अछग नहीं है । 
ह। 
अुस वृद्ध मुगलमानने कहां कि खुदामें तो सृष्टिकी अुलत्ति और 
प्रलय करनेकी शक्ति रही हुऔ है। बिसी भी मानवके लिओ अिसे 
इब्दका प्रयोग कैसे किया जा सकता है ? ब्रद्मसूत्रोर्मे भी दृद्मतिष्ठ और 
ब्रह्मके वीचके जिस मेंदके छिओ ' जपदघापारवर्जम्‌ ' ( ई-४-१७) सूत्र है। 
भिसी तरह+- 
संत्यपि भेदाशगमे नाथ तवाऋहं ने मामकोनस्त्वम्‌। 
सामुद्रों ही तरंगः बत्रचन समुद्रों न तारंग:॥* 
(वरद्षदीस्तोत्र - ३) 
असा कहते समय शंकराचार्यको अिस वातका ध्यान था । परन्तु भक्तिमार्गी 
सम्प्रदायोंमें अिस विचारकों भुछा दिया गया है। और जिसके परिणाम 
स्वरूप छगभग सब हिन्दू सम्प्रदाय अिस इलोकका आओुच्चारण करते हे : 
गुरुवहा गुरुविष्णुरगुसदवो महेश्वरः! 
गुरु: साक्षात्‌ परत्रह्म तस्मे श्रीगुरवे नमः ॥ 
और बहुतसे सम्प्रदायोमें प्रत्यक्ष अथवा ओक समयके गुरु या आचार्य 
ही परमेदवरकी जगह लेते हे। अस इलोककों मेने आज तक स्वीकार 
किया था। परन्तु आस वृद्ध मुसलमातको पहुंची हुओ चोट पर विचार 
करनेके बाद मुझे लगा कि अपने ब्रह्मनिष्ठ सदुगुरुके प्रति हमारी चाहे जैसी 
भुत्कट भक्ति हो, फिर भी अिस इलोकर्में बताओ हुओ भावना रखना 
# है नाथ, भेदका नाश हो जाने पर भी में आपका हूं, आप 
मेरे नहीं । तरंग समुद्रकी होती है, समुद्र कभी तरंगका नहीं होता । 


दो दृष्टियाँ दा 


डीक नहीं है। विद्ानोंकी सूक्ष्म ताक्रिक बृद्धिकी अपेक्षा अुस वृद्धव 
शुरुदा-पुलटा कर मोचनेके छिझ्रे मा करनेवाली सहज अेकमार्ग 
बुद्धि अधिक सच्ची है। 

जो विचार गुरुको राणू होता है, वह भाता-पिता-पत्तिकों विशेष 
रूपसे छागू होता है, जिसमें तो समझाने जैसी कोओ वात नहीं है 
क्योक्ति अनके सम्वन्धमें तो मानवी युणोकी पूर्णताका भी दावा महीं क्यि 
जाता। मुन्हें हमेशा नरोत्तम भी नहीं कह सकते, तो फिर परमेश्व 
तो कैसे कह सकते हे? वे सिफफ आत्कट प्रेमके दावेसे ही आराध्य बनः 
हूँ। परन्तु जो न्याय गुरुको छायू होता है, बही अवतारो, पैयम्वरो 
तोथंकरो, बुद्धों जित्यादिको भी छागू होता है। क्िसीकों भी -- धासः 
तिनकेकों भी -- समपग्रदेवका अवतार -- ओुसका “ तेजोछासभत्र ' व्यक 
रूप --कह सकते हैं, परन्तु समग्रदेव --आदेव नहीं कह सकते 
परमात्मा राम, कृष्ण आदि है; परन्तु राम, इप्ण परमात्मा नहीं है 

हिन्दू शुपासना और विचारमें अितनी शुद्धि होनेकी जरूरत है 

है 


हिन्दू घर्मममें परस्पर-विरोधी मालूम होतेवाले अनेक सश्भरदायों 
भुत्पन्न होनेका अंक कारण अूपरका कुतके है। में हिमालय हू, * 
गंगा हूँ, में एम हू, शकर हू, अर्जुन हू वर्गरा हम गीतारें पढ़ते हे 
परन्चु हिमाकय परमात्मा है, गगा परमात्मा है, राम, हृष्ण, शकर, अर्जु 
बगेरा परमात्मा हें, अंसा गौतामें भी नही कह है। * यह वेदान्तने- 
अर्थात्‌ भिन्न भिन्न मतके वेदाती गुरुओने सिखय्या है। पहले सम्प्रदाय: 
भिप्टदेवके विपयमे सिखाया और आगे चकूकर अपने विपअमें और 
मानता सिखायां। भिस तरह घर घरके अलग परमेश्वर माननक 
सिलसिला पुँदा हुआ। जिसमें भायदीने मायावादकी, लीलावादी 
ल्यीछाबादकी, अनुग्रहवादीने बनुग्रहवादकी सहायता छी। जिसमें को 
घिय ममुदर कहता है कि में तरण हूँ, बुदबुदा हू, तो वह ओेक वा 
है; बह ठीक है। परन्तु तरग या दुदव॒दा कहें कि में समुद्र हूँ तो 4 
टीक नहीं है। यह भेद यहा सूचित क्या गया है। (८-९%-/४७ 

सन्ध्‌ 


६ संसार और धर्म 


किसे झूठा कहे ? जिसलिय सर्वेब्म-समभावके दुरुपयोगर्स जिनका स्या 
जम गया हो वे सभी सच्चे है, असा समाधाव निकाला गया। 
यह कुठक॑ ही साम्प्रदायिक पासण्डोका मूल है। अतः विचारशी 
मनुष्यकी समझना चाहिये कि परमेश्वरके सत्र रूप हैँ; परल्तु भें 
रूप या सव रूप मिलकर परमेश्वर नहीं बनता। भिसलिओ राम गे 
कृष्ण या क्षकों परभेश्वरके रूप, विभूति या अंश कहें, भछे बुर्ना 
विषय पृज्यभाव रखें, परन्तु अंसा नहीं कहता या मानता चाहिः 
कि राम या इृष्ण या क्ष परमेश्वर हे । ये सब अिकट्ठे मिलकर भ॑ 
परमेशइवर नहीं हें ॥ परमेइवर सब नाम-रूपोंसे हरओक बातमें भौः 
हरेक दृष्टिसे अनत गुना अधिक है। वह किसी ओके रूपमें अपनेको 
समग्र रूपमें समा सक्रे, अंसा नहीं है। सर्वंशक्तिमातकी यह अश्ित 
है, असा कहें तो भी कोओ हर्ज नहीं है। अिसलिओ अमुक्त ब्यत्ित 
पूर्णावतार है, अमुकरमें परमात्माकी सोलहो कलायें हैं, अमुक प्रकट पुरुषो- 
त्तम है, अमुक अवतारोका अवतारी है, बगैरा भाषा शब्दशाल -- साम्पर- 
दायिक माया है। विश्वमें अभी तक असा कोओ व्यक्तित प्रकद नहीं 
हुआ, और भविष्यमें भी प्ररट नहीं होगा, जिसे रामप्रदेश रह शें। 
माता, पिता, गुद वगेरा सत्र बदनोय, धूजनीय, सेवनीय है, भुतकी 
घर्मयुक्त आशामोक्रा प्राछत करनेमें कल्याण है। परस्थु पहेँ भाषा 
अतिशयोक्तिपूर्ण है हि वे अपने बालक या शिप्यके लिमे परमेश्वर 
हैं। पर्धोत्‌ अजानपनमें मो अधत्य बचत है। मिस भाषाक्रों और भंगे 
घब्शेतों छोश देना चाहिये। 
जिस समग्रदेवतों माम-रूपमे छाना और साकारहपले अुशके 
इवातका प्रपाल करता ठीहु नहीं है। जो भी प्रयाल रिया जाया, 
डह असे मर्यादित करनेशाा होगा। नीचेके इलोक्रोक़ि द्वारा अुगफी 
बह्यता या ध्यात करता हो तो कर गाते हैं: 
अनादिम्थर ब्रह्म मे सतप्रामदुध्यों ॥ 
सर्प पराशियाद सत्सववोप्रशिरोशुसम्‌त 
मर्देव श्रुविमल्लोक सर्वमादर्थ् विश्वति॥ 








डो दृष्टियां च्च्ड 


सर्वेन्दियगुणाभासं सर्वे त्दियविवर्लितम्‌ । 
असकत॑ सर्वेमृच्ेव निर्गुण गृणभोक्‍त्‌ च॥। 
बहिरन्तइत॒ भूतानामचर चरमेव च। 
सूक्ष्पत्वात्तदविज्ञेय दूरस्थं चान्तिके च तत्‌ ॥ 
अविभिक्‍त च॒ भूतेषु विभक्तमिव च्‌ स्थितम्‌ ! 
भूतभतुं व तज्ज्ेये ग्रसिष्णु प्रमविष्णु च॥ 
ज्योतिपामषि तज्योतिस्तमस: परमुच्यते॥ 
ज्ञान ज्षेयं ज्ञानग्यं हृदि स्वस्थ धिष्ठितम्‌ ॥॥ 


(गीता १३, १२-१७) 


(बह अनादि परदरह्म है। अुसे भू सत्‌ कह सकते है, स असत्त्‌ । 
सब भोर असके हाथ और पैर हैं, सत ओर आख, कान, मुद्द, सिर 
आदि हैं, भौर सबको अपनेमें समाकर वह विद्यमान है। आुसमें सब 
लिच्िषोंके गुण भासभात होते है, फ़िर भी बह सर्वे जिखियोसे रहित 
है। वह विसीसे --- कही भी छिप्त सही, फिर भी संबवा भरण-पोषण 
करनेवाला है। वह निर्गृण है, फिर भो सव गुणोका भोकता है। वह 
सर्व भूतोके बाहर भी है, भीवर भी है। वह अचर-स्थिर भी है, 
और चर-जगम भी हैं। अति सूक्ष्म होनेसे आुसका विज्ञात नहीं किया 
जा सकता। मह दूर भी है, नजदीक भी है। आुसके भाग नहीं 
हो सकते, फिर भी वह भूतोंमें जिस तरह विद्यमान है, मानों आुसके 
भाग हो गये हे। भुसे सर्वेभूतोका भर्ता-पालूक-पति, सवका ग्रास करने- 
वाला और सब पर प्रभाव रहनेवाला समझा जाय। बह सूर्य-चंद्र-सक्षत्र 
आंदि सब प्रकाशमात ज्योतियोकों श्रकाझ देनेवाला है, ओर अंघकारसे 
भी परे है ) यहीं ज्ञात है, यही ज्ञेय है, यही ज्ञानसे प्राप्त करने 
योग्य है। बह हरजेकके हृदयमें बसा हुआ है।) 

मुमके किसी प्रिय रूप, मूति या विभूतिका भले आप वदन- 
5 कील कोजिये; भछ्े भुसका और अज्के चरित्रोका बार बार स्मरण 
करके मनको पवित्र रखने और अुज्षत करतेदी कोशिश कीजिये! परंतु 
शिसके जिम अुसे परमेश्वर कहनेकी जरूरत नहीं है; जिसलिओं बेसा 


श्ट तार और पर्म 


में अह़ँ। से पश्वैयवर हाहिज महीं है। झुठका आधार सैफ क्या 
आप अमर हु१ शेर आने अुष सर हें; पहयु झुपऱे बाद तो भुर्खे 
शोहपर ही भागे बढ़ गरगे। 

(ब्रषाम ', जु्ाओअहस् १६३७) 


हर; 
अपासनान्शुद्धि 

परी शापमें जीपनफों प्रामिद बतातेडे लिश्े अतेर पर्मप्र्थोका 
अपर अपने मस्ट पर्षपस्थता। भी मतिशप प्रारिशशययुर्ण अम्याग 
बरनेरी अहरत मही है। सामदेद, खुत्ाराम, नरसिंह मेगा लऔिपादि 
गंसोरे जीवनकों देें, शो अगा सही माठूम होता कि वे बदुत विदता 
आआप्त बरके धासिक बने पे अपया विशेष प्रशारही परामिश दृष्टि 
ब्राप्त बर शर्पे थे । रमगे कम मेरी धामिक प्रगशि तो जिस तरहने 
नहीं हुओ। 
मेरे बहनेक्ा मतलब यह नहीं है हि मेने घासिक य्न्योका और 
विभिन्न धर्मोके प्रत्पोगा विलरुस ही अम्यास नहीं तिया | परंतु ओके 
भी धर्मोरा-- हिस्दू पमंके ग्रल्पोत्ा भी-- मैने पाण्डित्यपूर्ण अम्यास 
नहीं जिया। में सत्याग्रद्वाश्ममर्में रहने गया, तब मेरी अुमर २3-२4 
वर्षकी थी/ १७ वें या १८ के वर्षमें मेने पहली वार गीता पढड़ी। 
मिशनरी संस्थाओंमें पढ़नेंके कारण मैने वाअविलके वितने ही भाग 
छाजिमी सौर पर पढ़े ये परंतु अित दो पुस्तकोंकों छोड दें, तो जि 
संप्रदायमें मेरा जन्म हुआ था अुस संप्रदायके प्रंयोंके सिवाय अनेक 
धर्मग्रंथोंकी देखनेका आश्रम्में रहने आया तब तक मुझमें कोओ आुत्साह 
ही नहीं था। स्वामी रामतीर्षु और स्वामी विवेकानन्दके ग्रंथ मेरे 
पास थे जरूर; परलु आतमें से दो-चार ब्याख्यानोंसे ज्यादा मेने पढ़ें 


ऊ ब्धाके कुछ >ाहदक्क झुछ प्रामपेवकोके सामने दिया हुआ व्याक््याना 
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हो जैसा मुझे याद नहीं आदा। “ग्रीता-रहस्थ' के प्रक्राद्षित होते 
हो मेने अुसे खरीद लिया था और भुमी समय पढ़ भी डाला था, 
परतु अुसे पढ़कर “निकाल दिया' था, “पचाया ' या अंसा नही कह 
सक्ता। सुंस समय असे पचाने जितनी मुझमे तावत भी नहीं थी। 
आश्रमर्म आनेके दाद यहा लिये जाते वर्गोर्मे मुझे अनायास ही आुप> 
निषद्‌, बरहायूत्र दगैरा ग्रन्योर्ा परिचय हुआ। 


साराधय यह्‌ है कि अनेक द्वास्त्रोका अध्ययन ब्रके मेरी वृत्ति 
धार्मिक नही हुओ है, और आज ही मुझे असा लगता है दि धामिक 
दृक्तिके पोषणके लिशरे बनेक प्रयोवा और खनेक धर्मोका विदत्तापूर्ण 
अध्यपन आवश्यक नहीं है। जितना ही नहीं, परतु बहुत बार अेसे 
अध्ययतका शौक धामिक वृत्तिके लिे बाधक भी होता है। संगीत« 
झास्तके विपयमें मेरी जो राय है वही धर्मशास्त्रके विषयमें है। अकाघ 
भजन या धुन शास्त्रीम संगीतके अनेक प्रकारके आलाप वर्गराके साथ 
बोली जाय, तो भित्रद्ठा हुआ जनसमूह नाचने और झूमने रूगता है, 
यह मेने अनेक बार देखा है। अिससे भजनमण्डली गानलीन जरूर होती 
है। परंतु भक्तिलीत भी होती ही है, असा विश्वासके साथ नहीं कहा 
जा सकक्‍ता। “अंखिया हरिदर्शनकी ध्यासी' सजन बहुत अच्छी तरहसे 
गाया जाय, त्तो कस्णरसत्रा बानद अवश्य ब्ुटान्न होता है, परतु 
पह रस न तो हरिदर्शवकी प्यास्र पैदा कर सकता है और न असे 
बुक्ा सकता है। जिससे गुलटे, जिसको यह प्यास लगी हो, आसके 
गानेमें सगीतका खून होता दीखे, फ़िर भी वह जिस भजनमे लोत 
हो सकता है। जिसी तरह धामिक जीवनके लिओ ओपर वतामी 
हुमी व्याकुछता हो, तो ओेक-दो ग्रन्योका नित्य अनुशीलन असके लिमे 
जहरी है; परतु असे ओक-दो ग्रन्य अुंसके छिजे पर्याप्त है! अैसी 
व्याकुलता न हो तो धामिक ग्रथोक्रा अम्यास करनेकी रुचि सिर्फ 
केक तरहक्ा बौद्धिक रस बन जाती है, धर्मकी प्यगस नहीं होती। 


में हिन्दू हूं ब्ैसा आपसे कहनेकी जरूरत है क्या? अंक सयम- 
प्रधान वैष्णव सम्रदायमें मेरा जन्म हुआ है, जिसलिशरे मुमरका बहुत 


७० संसार और घ॒र्म 


बड़ा हिस्सा मेने भुसमे निष्ठापूर्वक विताया है। करीव दस सालसे 
ही मेने जिस संप्रदायका अभिमान छोड़ा है। परंतु संप्रदायका अभि* 
मान छोड़ देने पर भी मेंते अस समप्रदायसे प्राप्त हुओ बहुतसे 
आचार, विचार तथा संस्कारोंको मही छोड़ा है। और आश्रममें जो 
आचार-विचार पाछे जाते हें अुनकी अपेक्षा भी मेरे अपने वैयक्तिक 
आचार, विचार, सस्कार आज भी ज्यादा सनातनी और मर्यादावाले 
हैं। फिर भी आज में अपनेको सनातनी हिन्दू बहलवानेके लिखे 
तैयार नहीं हूं। आजके हिन्दू धर्मके विषयमें तथा हिन्दू घर्माभिमानी 
शास्त्री, पंडित, वेदांती वर्गराके बारेमें मुझे कठोर भाषामें बोलनेकी 
भिच्छा होती है। जिस कठोर भाषाके मूलमें हिन्दू समाजकी सेवा 
करनेकी मेरी भिच्छा है, हिन्दू जनताके साथ मेरा आत्ममाव है, 
हिन्दुत्वके विपयमें तिरस्कार या द्वेप नहीं। 


हिन्दू धर्ममें चलते-फिरते सत्य और ब्रह्मचर्यकी जितनी महिमा 
गाओ जाती है, भुतनी दूसरे घर्मोंमें शायद नहीं याओ जाती। कमी- 
कमी मुझे असा भी छगता है कि हमारे धर्मोके संतोकों हमारे समाजमें 
दूसरे समाजोंको अपेक्षा जिन गुणोंका अस्तित्व कम छगा होगा, 
अआिप्तीलिजे ऑन्हें मिन पर बारंबार भार देना पड़ा होगा। जो गुण 
समाजमें अच्छी तरहसे विकसित होते हैँ, आन पर बोलनेंक्री जरूरत 
नहीं होती। जो गुण होने चाहिये, पर दिखाओ नहीं देते, भुनक्ता ही 
प्रतिपादत करता पह़ता है। 


वर॑तु हिन्दू पम्में सत्य और ब्रह्मचर्य पर चाहे जितता भार दिया 
गया हो, फिर भी मुझे छगता है--और इुःखपुवंक छगता है कि 
हिन्दू पर्मकी औरवरोपासना बहुत ह॒द तक असत्यनिष्ठ और व्यभिचारी 
है। ये शब्द आपको तीखें छगेंगे। परदु में अिदकशा प्रयोग आवेशमें 
आतर नहीं कर रहा हूँ। दीवेडी ज्योति कमी बसी अँगी स्थितियों 
होती है कि यह जछता है या बुझ गया है, यह हम निश्वयपूर्वत 
नहीं कट्ट सरते। जिसी तरह हमारे घर्ममें रात्योग्रामना दुझ गज 4 
या मंद पड़ कर भो जाग्रत है, यह कहना मुठिविझ है। 
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* ब्रह्म सत्य और जगतू मिध्या ” जिस सूत्रकी रचना शंकराचार्यने 
कौ। आुनका यह प्रामाणिक मत होगा, अँसा सानतेमें कोओ हज 
नहीं। परंतु *जगतू मिथ्या' के जिस पाण्डित्यका हमारे देशमें विचित्र 
झूपमें ही विकास हुआ है। जहां सारे जगत्‌को ही|मिथ्या ठहराया 
गया हो, वहां जगरूके ब्यवहारमें या औश्वरकी आुपासनामें भी सत्या- 
सत्यक्ा विवेक करनेके ले स्थान बहा है? जिसलिओ जगतुके किसी 
भी पदार्थ, भावना, नीति अथवा व्यवहारकों सुविधाके अनुसार असत्य 
मानकर धुसका खण्डन करनेमें या सत्य मानकर आअसका मण्डन करनेसें 
या मुसमें सत्यासत्यका मिश्रण करनेमें किसी भी तरहकी बाधा नहीं 
आती। जिसको जेसो प्रुस्तक अच्छी लगे वेसी लिखें, चाहे जिसके 
नामसे अमे प्रकाशित करे, अुसमें चाहे जिस तरहसे सकलना भरे, चाहे 
जैसे विधान रके और सिद्धान्तोका प्रतिपादन करे, अुनके किओ्े चाहे जेसी 
कथाओं गढ़ ले, तथा चाहे जिन पुस्तकोमें क्षेपक डाले; और यह सब 
समाजके कल्पाणके लिओओ, धर्मके ओ॒त्करके लिओे है, भैसा कह कर बहू 
आत्मसतोप मान सकता है! और जिस ग्रथके विषपयमें हमारा बह पक्‍का 
निश्चय हो कि जिसमें असी गड़बड़ हु है, तथा जिस अुपासताके 
छिजे हमारा यह मत हो कि यह कपोलवल्पित है, अुसका भी हमें 
शुणगान करते रहना चाहिये! अवतारी या सत्पुष्पोके चरित्रोमें भी 
विना सिर-पैरक्ी गलत बातें दाखिल करनेमें साघुकी रुप्रति प्राप्त 
लेखकोको भी शायद ही दोप छगा है। महाभारत, वाल्मीकि रामायण, 
तुलसी राम्ग्रयण, मनुस्मृति, पुराण चाहे जो ग्रन्थ छीजिये। भेक भी 
ग्रंथ अैसा नहीं होगा, जिसमें क्षेपतत न हो। सारी भगवदग्रीता भी 
ओेक ही व्यक्तिकी रचता होगो या नही, ओऔसी शक्ता पेदा होनेके 
कारण भी हेँ। योगवासिष्ठ जैसे कुछ ग्रन्थ तो किसी संप्रदाय-अवर्तकने 
लिखकर किसी दूसरे प्रसिद्ध मुलिके मार पर चढा दिये हे। जिस 
जगदूपी मायाकी अपेक्षा घर्मे्रचारकोकी माया जितनी बलवान है 
कि प्रकृतिगत असत्यक्ी अपेक्षा शास्त्रोंके असत्योमें से सत्यकी ओर के 
जातेंके लि भगवानसे यह प्रार्थना करनेंका मन होता है।--' असत्योमे 
से प्रभु! पदम संत्यकी ओर तू ले जा । 
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हमारी बहुमान्य अआनो हुओ ग्रीताको ही सीजिये। प्रा नं 
किस बारणसे अुसके लेसरुकी रठिक्त्पनाो यह लगा हि भुसे अप! 
आव्याग्मिक मंत्र घृतराष्ट्रमंजयके सवादर्से हृच्णाऊुनका अपरसंवार रक 
डर समसाता चाहिरे। आगे जाइर जिविहास-सशोषफोने अनुमार 
निफाठा कि कौरब-याण्ठवोक़ा युद्ध किमी वर्षफी मार्गेशीयं धरा 
अंशादधीके दिन हुआ होगा। फिर तो झिन दोफी कड़ी जोड़ देने 
कीौतसी दाष्ा आ सकतों पी? शोयोकी यह मान्यत्रा तो है ही हि 
शष्य और अर्जुनरा सवाई अंक अतिहासिक घटना है। जिस मान्यशरा 
मुप्रोग करके मार्गशी शुक्त भेक्ाइशीके श्ि गौवाजपतोरा ह्यौशार 
सतानेका कार्यक्रम लेयार दिया गधा। भठ़े यह काप्यमिक हो पर 
शिएओे इशाले दीगाशी सहिमा तो शत्री है, अगसे द्यादोमें हुए फेस जे 
है। हि पपह्ी बुत बे जनसस्यारे लिमे मान्य अपयां मोरएीर 
है| सशवपाहा शा अर परमंपस्ध माही रहा है, अुंगहे माप भी 
हुए भा इधपशा स्थइशार इसे है, तो दुगरे एसथोहे बारपें तो रहता 
है रा? 

लिये हरह़ अर्यो परकाहव्पें हमारे देशमें माया बहुत हाई 
हुँ है। अिलके होय हित शुपावटा्स अत तो अग्ाणारिणों भतत 
बहुत अप छूफ हा इज है और शुगझ कचात पर व्यभिवारी 
इ/ह ही ऋज! राजन हिंदू चभेदी सहार4 शाप विशेषता हो जैी 
है। बेदाकाटिओ -- अरपपू हशाब विचरण उाजशाली-- भक्ति मी 
ही 0 ह़ी। परपू हा वभासकाओ भौ दिी अह ही कवन्‍्प पर 
हिला बच हऋा. बाद हुप खिखाएी मरी शाजी। आज रोग: 
जहर है जिला ह4 शाजको अटडिकी स्थण रा करके रहातामरी ते 
बल हैं. कोड काशडरबी हे विमलि4 अजहर वा बुरवोपरकर 
ई८ 3१ दावा िकलछड़ध इफ बनाके है आइ बचा फर्णी है 
रजिशककड पकटाएई अटाकाव सटआश तू ही हुए माल सिह 
हुक हैं #ैल अरकर #वब ब्ॉस्कह बार बुडब:० है अप इन! (३४ 
कक सस्ता ही कवर; टिक दाह आन्ककयो दुनान्टर्ती कर्टस हीं 
पीर हते है कल्‍न # हटडकक (3 कड़े डिच्र आफ लि विफलीन, 
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प्िश्न चरित्र, भिन्न कर्मकाण्ड रखनेवाला देव है ही। और यदि अस 
सारी आुपासताको योम्य मानते हैं तो बेचारे भगियोक्री “मेलडी 
माता या रानीपरज (ओके आदिम जाति) के खेतकी सीमा पर 
तैया झाड़ोंके नीचे रहनेवाले देवोका निषेध क्यों करना चाहिये? 
जिस वेदात-विचारसे गणपति, लक्ष्मी, पावंती, शकर, इन्द्र, वरुण आदि 
देवोंका समन्वय किया जा सकता है, वह हरओक खेत और झाइमें 
रहनेवाले देव, भूत, प्रेत वर्गराका समन्वय करनेमे भी समर्थ है! 
“सब काल्पनिक, माथिक, झूठ, असत्य होने पर भी सब शिव और 
सुन्दर है” यह कंसा सुन्दर और सुविधाजनक समन्वय है! 

जैसा समस्वय मछे ही क्या जा सके। परतु अपासता, “भक्ति 
अथवा श्रद्धाका असा प्रकार किसी भी साधक था समाजको अूचा 
मंदी भुदा सकेगा। कुछ वैष्णव सप्रदा्योगें कहे अनुसार यह सचमुच 
व्यभिचारी भक्ति है, अतन्य अव्यभिचारी भक्ति नहीं, और ब्वह्म- 
चारिषी भक्ति तो बिलकुल ही नहीं है। 
म जो दंपती परस्पर मन, वचन, कर्ंस अव्यभिचारी और ओक- 
'प्ठ रहते है, भुन्हें हम सज्जन और सती -- अर्थात्‌ सत्ययुकत पुरुष 
वया स्त्री -- कहते है। प्रह्माचारी तथा ब्रह्मचारिणीत्री भूमिका जिनसे 
भूषी है। जिसमें पुस्प तथा स्त्री दोनो निराहम्ब होते हूँ। अुपासनामें 
हैभारा पहले ओेकनिप्ठ और अव्यभिचारी होता जरूरी है। आपको 
सपुण --- अथवा केवल सगृण ही नहीं परतु सवार सगृण -- के 
अवलम्दनकी जरूरत महमूम होती हो तो भी कोजी हर्ज नहीं है। 
परंतु अनेक देवी-देवताओंके पीछे छगक्र और अनकी पूजा-विधिके 
अडबरमें पह बर आपरा कभी भी कल्याण नहीं हो सकेगा , जिससे 
हमारा धमं कभी भी धुद्ध या प्राणवान मही हो सकेगा। 

अमेरिकाके ओेक बगरखानेदा मालिक ओह बार विलायतका अेफ 
परखाना देखने गया था। अग्रेज ब्यवस्थापक अुसे कारखाना दिखा 
हा था। ओके यत्र देखकर अमेरिक्नको बुतूहल हुआ और आुसते बारेये 
गन थूछवाछ की । व्यवस्थापर ने कहा कि यह यत्र बहुत खालोढ़ा पुराना 
है; यशपरि बहुत अच्छा जाम नहीं देता, फ़िर भी पूराना होतेसे 
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थुगे हटाया गहीं। ' हमारे कारतानेमें बदूवते बड़ पुराने हैं, मैंशा 
अुसते अभिमालगे का। अमेश्किले अुवने ही अमिमालने जार दिया, 
हमारे क्ारतातोर्मे छोगई ही कोजी गत दो शीत खाहगे याद 
पुराना होगा। हछ तो सजी घोष होते ही पुराने यंत्रोरों शषध समझ 
कर फंड देते हैं।' हम हिन्द छोगोंडी भृलि दूत बुछ जिस मंग्रेज 
स्पपसथापक ज॑गी ही है। हिललू धर्मों हमने प्राभीस ममूतोंहे 
सप्रद्ाठय जेगा बना रखा है। 

पर गड़ विधयाल्शर होगा। म्रेरे पड़ठेक्ना मतलद यह है हि यहि 
आपको साकार संगुणोप्रासनाडी जरूरत माजूम होती हो सो भले 
गीजिपे। पर आशिरसें किसी मेक ही देव पर अतत्य निप्ठा रसियें। 
असी सच्चारिणी भक्तिमें से ही आप ब्रद्मतारिणी -- ब्रद्ममे विचरते- 
वाली -- निराऊ॒व भवितकी ओर सुड़ सकेंगे । 

में निश्चित रूपये मानता है हि जीवममें मुझे जो अंक प्रकारता 
संतोष है, अुरका कारण यह नहीं है कि मेने घममंग्रन्पोंत्ा बहुत गहरा 
अध्ययन किया है। परंतु बचपनसे ही सुझ पर अतन्य -- अव्यभित्रारी 
भशितके संस्कार पड़े थे। अनेक देव-देवियों्े प्रति मुझमें कभी मत 
पैदा मही हुओ। राम, कृष्ण वगैरा सव ओके ही ओऔर्वरके अवतार है, 
अंसी साम्प्रदायिक मान्यता होने पर भी मुझे कुटुस्वर्में से जिस अंक 
देवकी आुपासना मिली थी भुसके सिवाय दूसरे किसी अवतारके प्रति 
भी मेरी बहुत रुचि नहीं थी, धर्मग्रन्थोके प्रति भी नहीं थी। मेंने 
जव गीताका अनुवाद किया, तब श्री विनोवाक्षी “गीताओ” की तरह 
जिसका माम “ग्रीतामाता” रखना चाहिये, असी मेक मित्रते मुझे 
सलाह दी। परंतु सेने कहा कि श्री विनोञने जो नाम दिया है वह 
आनके लिये योग्य है, मेरे छिओ योग्य नही है। मेरे जीवनमें गीताने 
माताक़ा काम नहीं किया है। में असा-नाम रखूँगरा तो वह असत्य 
होगा । भिसलिजे सस्कृत गीताकी जिसमें ध्वनि है अऔसा भूचित करने 
वाला सादा “गौताध्वनि” नाम मेने पसंद किया। 

मेरा कहना यह नही है कि घमंग्रल्थोंका अनुशीलन जरूरी नहीं। 
अपना कोओ प्रिय ग्रन्थ होता चाहिये ॥ अुसका निरंतर वाचन-चिंतन 
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सग्रे भाध्यकी रचना नही है, पुराने वृक्ष पर नजऔ कछम वैठानेकी कठा नहीं 
है। बुद्ध और मुहम्मदने जो धर्म स्थापित किये, अुतके परिणाम 
स्वरूप पहलेके धर्मशास्त्र व्यय और निःशेप हो गये । जिस तरह क्रिसी 
पराक्षमी पुरुषसे नये वंशकी स्थापना मानी जाती है और बँसा छगते 
रूगता है मानों अुसके कोओ पूर्वज थे ही नहीं, अुसी तरह जब 
स्वतंत्र दृष्टिको प्राप्त करनेवाल्ा कोओ पुरुष आुत्पन्न होता है तब 
नवधमंकी स्थापना होती है। मुसके धर्ममें पहलेके धर्मोके तत्त्व होते ही 
नही, भैसा नहीं; परतु वह पुराने ग्रंयोमे नही, वल्कि आर पुरुषके अपने 
वचनसे-- अनुमदसे प्रमाणभूत माना जाता है। महाराष्ट्रके संत 
ज्ञानेश्वरने ' अमृतानुभव ! में कहा है अुस तरह, “ यही मत शिवने शिवसूत्रमें 
ओर $८णणने गीतामें प्रकट किया है; परंतु झिवने या इष्णने यह मत 
प्रकट किया है, अिसलिओ में जुसे नहीं कहता, बल्कि यह मेरा अपना 
अनुभव है जिसलिओ कहता हूं।" आपने बेक राजाकी दत्त सुनी होगी। 
आुसने अक दूसरे राजाकी पुत्रीके लिओ मांग की। पुत्रीके पिताने 
अुसकी बंशावली पूछी | राजाने कहला भेजा, “मे अपनी तलवारमें से 
मुलन्त हुआ हु। मेरी तलवार मेरा आदिपुरुष है।” नवधमंकी 
स्थापना भिस तरह होती है। जिस तरह किसी संपूर्ण कायदे (००0०) 
के पास हो जानेके बाद अमके पहललेके छुटपुट कायदे नहीं देखने 
पडते, मुसी तरह नवधर्म-स्थापकका निर्माण होनेके बाद बेद, कुरान, 
बाअिवल वर्येरा सव धर्मशास्त्रोकों निरुषयोगी बना देनेवाले शास्‍्तक्रा 
निर्माण होगा। अमे स्वाप्ककी में आजा करता है । 
मेरा यह कहना आज आपके गले आुतर ही जाया, अँसा मुझे 

विश्वास नहीं है। असका दूसरा पहलू पेश करके असी दलीछें करता 
असंभव नहीं है जो आपको अच्छो तरह गड़वड़ीमें डाल दें । परंतु में आपको 
अितता तो विश्वास दिलाता हू कि में जो कहता हू वह जब तक 
आपके गले नहीं आुतरेगा, तव तक आपके चिक्तका मोक्ष नहीं होने 
वाल्म है। फिर “ना चित्त बंघमोक्षों कुतो में? ” कद कर भले 

"०४% 4 मान लें। 

जा *, अक्तूबर १९३५) 


है.$ 


ओइवर-निष्ठाका बल 


भाषामें अँसे बहुतसे शब्द है, जिनका हरओक ब्यकित आअुपयोग 
सता है, फिर भी भुनके अर्थके विषयमे किन्‍्ही दो दर्शनों, सप्रदायों 
ग व्यवितयोंका भी कभी ओकमत नही होता | “औड्वर ' झब्द अँसे 
ठिन शब्दोमें से ओक है। कुछ समय पहले जब गाघीजीने यह कहा 
35! सत्याग्रहीकी आऔइवरमें श्रद्धा होती ही चाहिये, तव बहुतसे 
पजनीतिक कार्यकर्ताओंके मनमे दुविधा पैदा हुओ थी । ओऔश्वरके 
स्तित्रके विषयमें या अुसको अपना आधार मातनेके विषयमे कुछ 
गे शकाध्यीछ है; कुछ सिर्फ शकाशीरू ही नही हे, बल्कि निश्चयपूर्वक 
गीबवए्शा अनकार करते है, फिर भी सत्याग्रहका ओुत्माह और लगन 
ते है। भुन्हें गंघीजीके थे शब्द अखरते हे। और यदि सत्याग्रही 
'नेके लिओे औश्वरनिष्ठा जरूरी हो, तो यह सदाल भी खडा होता 
३ कि किसे अथवा कौनसे औरवरमें ? ज्ञानी-- सूफियोक्रे ? स्मातके ? 
पके ? आर्येसरमाजके ? मुसलूमानके? ओसाओके ? पारसीके ? 
पथ ? निर्गुणमें? या गांधीजीके 'सत्यरूपी औदवर ' को समझकर 
नीमें ? और फिर निरीश्वरवादी साख्यो, जैनो, वौद्धोका बया होगा ? 
गा बुनक्े छिज्े सत्याग्रहका मार्ग दद समझना चाहिये २ 
पह वस्तु समझनेके लि धर्म और तत्त्वजानकी सूक्ष्म चर्चाओं 
ऐ जाती हैं। परतु ये चर्चाओं विपयको स्पष्ट करनेकी अपेक्षा 
बन हो पैदा करती है। मेरी दृष्टिसे विचारने योग्य वस्तु यह है 
दुनियाके झितिहासमें हमें संक्डो आदाहरण असे मिलते हैं, जिनमें 
व्यक्ति >- किसो समय बालक जैसा छोटा व्यक्ति भी-- 
महदके बिता जबरदस्त शक्तियोकत निडरता और दुढ़तासे 
नाविला करनेके लिजे खड़ा होता है। जिन घक्तियोंके सामने थोडा 
_ अपरूरओ सतत हरिजनवधु ' में छपरे अंक लेखके आधार पर। 


छ७ 


ज्ट सगार और पर्म 


शुक जातेमे जीवन बच गवया हो सया झाभ भी हों सहता ही, तो 
भी वह शूरतेकी ओझा दूटता या साठ हैं जाता मपिर पर्सद ररता 
है। अंगे व्यक्तितों दृदय्में अंगी किस वस्तुद्मा अनुमव होता है, जो अुने 
ओगा बल देती है? ब्रल्लाद बेसी किस वस्‍्युत्रा अपने हृदय्में अतू- 
भव करता था, जिसके बहुपर यह अपने पिवाक्नी कठोर घरातनाओंडी 
अवगणना कर सता? था खुप्रस्वा तेडमें भुते जानेंक्ी, गृर गोविरद- 
बिहके छोड छोटे पुत्र दीकालमें जीवित चुने जानेकी और रोमका तरंग 
जछ्ली हुओ मशाऊमें अपना हाथ एस देनेक्ी यातना संवोधपूर्ता सहत 
कर ग्रे थे? प्राणों और जीशनके युर्रोक्ि विधयमें अँसी स्मपर्वाही 
बतानेका बल देनेवाली तथा धारोरिक जोवनती अय्रेज्ञा डिसी अशरीरी 
वस्तुके साथ अधिक आस्मीयताका अनुभव करानेवाद्री आलिर कौतसी 
वस्तु है ? 
जिस तरह वरतनेके लिआे किसी जवरदस्त भावना का अनु 
भव होता चाहिदे, असा अनीश्वरवादीकों भी स्वीकार किये बिता 
चारा गही है! यह भखना सामए्य मिव्दियेके वदिपयोशी या संईत्प- 
विकल्पोकी नहीं है। परंतु यह ओह अँंसा अनुभव है, जिसके कारप 
आस मनुष्यका यह विश्वास होता है कि जुसमें कोओ अंसी झवितरशाली 
प्रेरणा काम कर रही है, जो दुनियाकी दूसरी सव घक्तितवोमि अधिक 
वलवान है, अपने शरीर और प्राणोकी अपेक्षा अपने अधिक समीप है। 
जिस शक्तिकों कोओ “ओऔदवरनिष्ठाता बल कहना प्रमंद करता 
है, कोओ “अध्यात्मवल” (फ्रपा।ए४/ णि०४), कोओ 'बात्मबेल 
(5०ण-०८ ) कहता है, कोजी 'नैतिक बच! (|ाणर्श शिण्ट ) 
कहता है, कोओ प्रतीतिबल' (इएथाहप रण वणाशंधां०ा) कटी 
है। परंतु शिस बनकी परीक्षा यह है: क्या आपको असा कोओ 
बलवान अनुभव होता है, जो क्सौटीके समय आपके सदमे थैसी - 
कमजोरी पैदा न करे कि “मुझे कोओ वचा ले तो अच्छा ', अबवी 
“जरा समलझ कर चलू '? आपकी मयवृति पर अमुत्वरखनेवादे 
जिस अनुभवकों आप चाहे जिस नामसे पहचानें, परतु यदि 
अुसका बछ आपको अपने नेक मार्ग और क्ाममें दृढ़ सहनेक 











हि 
परोक्ष पूजा 


“हमें तो अेसा लगता है कि (जिमे) पूर्वजन्मका संस्कार होगा, 
बह सत्पुरुषके समाग्मसे प्राप्त हुआ होगा; और आज भी जिसे मंस्तार 
होता है, वह सत्पुरुषके समागमसे ही होता है । भिसलिशरे जैसे सत्युरुषका 
संग प्राप्त होने पर भी जिसको सत्य समझमे नहीं आता, अुसे अतिशय 
मद बुद्धिवाल्ा समझता चाहिये ॥ क्योकि जैसी इवेतदीपमें . « « 
और जैसी गोलोक वैकुठल्ोकमें . . . और जैसी वदरिकाश्मर्में सभा 
है, मुससे भी में अस सत्संगीकी सभाक्रो अधिक भानता हूँ । . « « 
भिसमें यदि रच्र मात्र भी मिख्या कहता होमू, तो जिस संतसभाकी 
दपथ है। यह शपथ क्सिल्षिजे लेनी पड़ती है? बिसलिये कि बसी 
अलौविक्ता सब कोओ समझ तथा देख नही सफते हैं. . « गौर . « « 
जैमी परोक्ष देवके विषमर्मे जीवकी प्रतीति होती है बैसी यदि प्रत्य्ष 
गुशरूप हरिके विषयमें हो, तो जितने अर्थ प्राप्त होनेके लिभे बहा 
गया है आुतने सब अर आुमे प्राप्त होते हे।" 
(सहजानइस्वामीके बचनामृत : य० म० २) 
स्वामोनारायणश सप्रदायने मुझ्त पर जो अनेक शुसंल्लार डाले 
हैं, अुनर्मे से अंक महत्वपूर्ण संस्कार मुझे यह छगा है कि मुरगे 
मूझे परोक्षरी तरह ही प्रत्यक्षकी महिसा समशता सिखाया। मनुष्यशी 
ओक बड़ी कमजोरी ओर बेसमशी यह है कि अुसे भूतकाछके पुष्य, 
अुतके काम, आुपदेश ओर ग्रन्थ बहुत हो दिख्य, भव्य, कीयती और 
सब्यसे भरें हुआ खगते हें; और जैसे जैंगे थे प्राचीन होते जाते हैं, 
बसे पैसे अुसके श्रति अुसक्ा आदर बढ़ता जाता है। भौर ज॑गे बैंगे 
काफी नदीसें वे बहते जाते हैं, वैंगे बसे अुस्दें बचा छेतेगी और 
अुतकी प्राघोतता खाजनेरों आगे प्रवृति तीए होती जाती है। सामास्य 
शपगे मनु मृवद्ालमें सत्ययुद और खुतर्णपुग बीचा हुआ छगता 
है, और दर्भमानकाल सरैव क्डियुग ही लगता है। शिस कारणते घट 
अपने समपके अद्धिमान, विद्वान, वीजवात, शातवात, था आदरिध्यगत 


परोक्ष पूजा <१ 


पुर्पोंकी महत्ता समझनेमें इनेशा पीछे ही रहता है, अथवा कभी 
कमी तो दिलकुल समझ ही नही सकता। अुदके जीवन-कालमें आुतका 
विरोध भी करता है, परंतु बुनके मरनेके बाद अनकी पूजा करने 
उगदा है। यही भूछ भुसके बाइकी पीदी करती है। अर्थात्‌ 
ऐुपरो पोड़ी थुन मरे हुओ पुरुषोंकी पूजा करना शुरू करती है, और 
अपने सामने विचरण करनेवाले बआुसुके वादके नये महापुरपकी अव- 
गा करती 'है। यह बुद्धि वैसी ही है जैसे कोओ आदमी 
बुपकी निगाहके सामनेंसे हायी जाता हो, अुस समय तो आसे हाथी 
गादनेसे प्रिनक्वार करे और बादमें बुसके पदचिह्न देखकर कहे कि 
अहो! अभी जो गया वह तो हाथी ही था। ” 
विस तरह मनुष्य ५-६ हजार वर्ष पहलेके वेदों और वेदपियो 
गया रामकृष्णादि “अवतारों!, २-३ हजार वर्ष पहले हो गये बुद्ध, 
* मेहादीर, हजरत ओसा वर्णेरा पर्मसंस्थापको, डेढ हजार वर्ष पहडेके 
पैदमद वरगैरा पैगम्बरों, हजार वर्ष पहलेके शंकर, रामातुज वगैरा 
गोधादों, तीन सौ-चार सौ वर्ष पहलेके नानक, रामदास, चैतन्य, 
वगैरा ओर अभी अभी हो गये परंतु जोवितावस्थाकी 
भोशा भजेके बाद अविक पूजा पाये हुओ सहजानदस्वामी, रामहृष्ण 
रह, स्वाधो दयातंद बगेराकी जितनी महिमा समझते है कि 
पके साथ हमारे समयके किसी भी पुरुषकी तुलना करनेक्री कल्पना 
पामान्य रुपसे भुन्हें सहन नहीं होवी। जिस मनुष्य या श्रजाको अपनी 
पति करनी हो, जुगे यह कमजोरी और नासमझ्नी छोडनी चाहिये । 
भाचीत कालमे हो गये महापुरुषोंके जीवनको तथा आनके प्रयोंको 
अडरहित समझनेका कारण बहुत कुछ माता-पिता-गुरु बगैरा पर रहनेवाली 
'दा और अुनके समागमस्ते वंची हुओ श्रद्धा होती है। यदि बुस 
पाक मददसे हम अपनी आंसोंके सामने विचरनेवाछे प्रत्यक्ष महा- 
इश्योंकी कदर करनेको शक्तिका विक्रास कर सहूँ, तो वह अंक 
थी पैस्‍कार है। यदि जैसा न हो सके, और हम यही मानें कि दिव्य 
पुष्य दया दिव्य अन्य केदल भूतकालमें ही थे, बर्तमानमें तो कलियुग 


हद है, तो धह सात्तविक दिखाओ देनेवाछा जडताका ही संस्कार है। 
चं-६ 


८२ संसार और घर्म 


स्वामी मुबतानंद ओक पदमें जो कहते हैं, वह मनन करने योग्य है : 
/ स्वामिनारायणनुं समरण करता, अयम वात मोरखाणी रेड 
निगम निरंतर नेति कही गावे प्रगटने परमाणी रे। 
मंगलरूप प्रगटने मेली, परोक्षतरे भजे जे प्राणी रे; 
तपन्तीरथ करे देवदेरां, मन न टछ्े मस्राणी रे। 
कथा कीर्तन कहेतां फरे छे, कम्मंतणी जे कहांणी रे; 
थोता ने वक्ता बेय समणज्या बिता, पेटने अर्थें पुराणी रे। 
काझी, केदार के दुवारका दोडी, जोगती जुगती न जाणी रे; है 
ते पाछो घरनों घरमांही, गोवों जोडाणों जेम धाणी रे। 
पीधा विना प्यास नव भांगे, पंड अपर ढोछो मर पाणी रे; 
मुक्तावद मोहन संग मछता मोज अमुछख माणी रे।”ै 
प्राचीन प्रंयोंका पाडित्य अत्यंत अुपयोगी या बिलकुल मावश्यक 
ही है, सो बात नहीं। तत्वकी सच्ची समझ तत्त्वज्ञानीके प्रत्यक्ष 
और जीते जागते परिचयके बिना अत्पक्ष नहीं होती। जैसा परिचय 
किसी अकयनीय रूपसे चिनगारीका काम करता है। अुसी तरह वर्तमान 
जीवनके कर्तव्योके दारेमें मो समाजके प्रत्यक्ष पुरुष ही मार्गदर्शन करा 
सकते है। किसी वातके लिओे पुराने महापुरुषोंका और ्रंथोंका 
समर्थन मिलना ही चाहिये, अस्ता आग्रह बुद्धिमें जड़ता पैदा करता है। 
# स्वामीतारायणका स्मरण करते करते भेक अगम्य बात समझमें 
आओ; निगम हमेशा प्रयटको सच्चा मानकर नेठि कहकर अुसका वर्णन 
करते हैं। जो प्राणी मंगरूरूप प्रथटको छोड़कर परोक्षकी मविवर्शजा 
करता है, वह चाहे सप-तोर्थ करे, देवमदिर जाय, लेकिन अुसके मगकी 
दौनता दूर नहीं होती। क्‍या और कौर्तत जो कर्मकी कहाती है ुसे 
पुराणिक लोग अपने पेटके छिझ्रे कहते फिरते हैँ, परंतु कहनेवाला और 
सुनतेवाछ दोनों असे समझते नहीं। काशी, केदार मौर द्वारिका जा 
कर भी जो योगको सूबीकों नहीं समझे, वे तो घातीऊे बैंठकी तरह 
चर आकर फ़िर माया-मोहमें फंस जाते हैं। पानी चाहे जितना शरीर 
बर डालो, लेकिस पियें बिता ध्यास नही बुशेगी। मुकतातंद बहते हैं, 
मोहतता संग मिलने पर मेने ठो अमूल्य आनंदका अृपमोण हिया। 


हि 
गलत भशवुकता 
ओेक दिन ओक किसान कार्यकर्ता मिलने आये। प्रणाम करके 
- सामने बिछी हुओऔ चटाओ पर बैठ गये। कहांसे आये, कैसे आये, 
वपा करते हैं, बगेरा मेने पूछा। जवाबमें बे अपना नाम, स्थान 
* बादि बता कर बोले: “ पवनारमें विनोबा भगवानके दर्शन किये। 
- भुंनके पास कुछ दिन ठहरा, बौर भगवानसे खूब लाभ आुठाया। अब 
# (मेरी ओर भिश्ञारा करके) भगवानके दक््षंतकी भिच्छासे जाया हूं।” 
अभिस माषासे मुझे अचरज हुआ, दु.ख भी हुआ। छेकिन दुःखकों 
दवाकर मंने पूछा : “त्तव आपके कितने मणवान हे? ” 
सवाल आन्हँँ कुछ विचित्र-्सा मालूम हुआ। अुन्होंने क्षायद 
सोचा होगा कि यह तो वोलतेकी सम्य रीति ही है, भुस पर मुन्े 
क्यों अेतराज ओुठाता चाहिये? वे बोले 
४ “जो, . . - भगवान तो देसे सबका ओक ही है। सेकिन जी 
कुछ है, बह भी तो सद भगत्रान ही के रूप हैं बैसा में समझता हूं। 
जिसलिओ आप जैसे महानुभावोंके लिओ भगवान शब्दका प्रयोग करना 
.मैं ठीक ही समझता हूं।” 
+ “सब भगवानके रूप हैँ, असा कहनेमें तो कुत्ता भी भगवान 
होता है, और स्वर्य आप भी भगवान हो जाते हैं। कया कुत्तेके लिझे 
* और खुद अपने लिओे भी माप “कुत्ता भगवात' और “मे भगवान 
जैसी भाषा काममें लेते हे? ” 
“जी, छेकिन मुसममें पामर प्राणी और सापु-मद्गात्माका 
भेद तो करना ही चाहिये। में अपने जेसे प्राभर मनुष्यकों किस तरह 
* भगवान कह सकता हूं? कुत्ता है तो भगदानका ही रूप, लेकिन चह 
« तो अभी हीत दक्शाममें है, शुसे मो भगवान कहना और आपके 
25 जैसोंके लिगरे भी वही शब्द कामर्मे छेना सो अनुचित होगा।” 
. » “तब तो दुनियामें कोओ छोटा है, फोओ बडा है, जिस भेद- 
भावका आपको अच्छी तरह खयाल है। जिसलिओं जो सबसे बढ़ा 
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भौर पे मेक परमाश्सा है, अगर जिम्रे भी भगवान शब्द बरत 
और ऐटडौ-मोटी बीस्पधधके आशईमियोके लिये भी वहीँ शरद बाममें हे 
बयां अनुनित महीं ? दरमात्मा मदवान, गाडी भगवान विलौबा भगाए 
जाजूजी भगयात, मशरूगास्य भगगार, राजेदबायू मंगरान, बाहर 
शेगवात आदि समीकों भेकसा मंगगात शब्द लगा गएते हैं? ! 

४ जी, नहीं नहीं! मेने जवाहरणादइजीके लिमे कभी भगश 
दारर गद्दी बरता। ते हपारे बड़े नेता हैं। झौर पृ« बापूनों कहे 
है कि पे अुतके ढाद देशके नेता होगे, और हमारे विशत खोग बह 
हैं हि जपप्रवाश होगे। लेशिन में जुर्तेँ मंगवात नहीं शममझता। मेर 
सो यापूली और विसोबा भगवान और आप भगवानमें ही थद्धा दै। र 
सो विनोदा भगवानड़ों ही दापूजीका वारिस समसता हू। आपडो सुनक 
अचरज होगा हि पयप्रताभजी हमारे गांवके नजदीक कओऔ बार आये 
हैँ, ओर अन्होंने भ्राषण दिये हें) पर मेने अभी तह अुन्हेँ देखा नहीं 
फोदोमें ही देखा है। झभी सुत्रा नहीं। में तो अंक गांधीजीरों ही 
मानता हू और विनोबा मगवानकों और आप भगवातकों! ” 

४ माफ कीजिये, मुशे आपकी श्रद्धा मौर भावुर्दां सच्छी मादूम 
नहीं होती। और अँसा शब्द न गाघीजीके र्िओे, न विनोवाजोकै लिये, 
और न मेरे या और किसी आदसीडे छिओ्े छगाजियें। पहले बापने 
कहा कि सब कोओ भगवानके हों रूप है। अब जवाहरलाजी और 
जपप्रकाशजी जैसे बड़े और बलवान नेताओको तो आप आुस दाब्दके 
योग्य नहीं समझते, और मेरे जैसे अंक मामूली देखक्कों भगवानक्रो 
बरावरीमें बिठाते हैं। आपको याबीजी्में जो श्रद्धा है, वह जिस॑लिये 
नहीं है कि वे बुद्धिक्री वा्तें बताते हें। लेक्नि जिसलिये है कि रे 
ओक पवित्र महात्मा पुरुष हूँ, गरीत्रोकी भल्यभी चाहते हूँ और अुनर्म 
श्रद्धा रखनेसे जौवका कल्याथ होगा) लेडिन आपको यह डर भौ है 
कि गांधोजीकी बातें बुद्धियुक्त न भी हों, और आपनमें बुद्धि तो है। 
कही जयप्रकशजीकी दातें आपको बुद्धिको जंच जाय॑ और गांधीजी 
परकी आपकी श्रद्धा कम हो जाय, तो फ़िर जीवका इल््याण कैसे 
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भी डरते हूँ । और यहां हम, वर्धावाछे, ग्रांदीजीकी वातोकों तरह 
तरहसे बदलकर था बढ़ा कर समझाते हूँ | अिसलिओ यहाके छोटे- 
मोटे सवमें कल्पदासे भगवानका खयाल करके आप अपनी श्रद्धाओों 
मजबूत बताये रखना चाहते हूँ।” 

यह दात आस वक्‍त तो यही पूरी हुओ। जैँसी हुओ वंसी 
ही सब नहीं लिस्ती, केवल आुसका मतलब ही लिखा है। लेकिन अिग 
प्रज्जनकी भावुकता मौर श्रद्धा पर मुझे जितता रज हुआ, बुतना ही 
अिस विषयमें हमारे सत्पुष्पोडी कायम की हुओ विवेकहीन और गैर- 
जिम्मेदार परपरातरा भी हुआ। हमारे देशके सदुगुर्ओ, महात्माओं, 
साधु संतों, आचारयों और समप्रदाय-प्रवर्तकोने लोगोकों श्रद्धाके माम पर 
कितने दुर्बछ, नप्नताके नाम पर दिना पारण पामर, वेदातके नाम 
पर विवेकहीन और अल्टी-सुल्दी दक्ोल बरनेम होशियार, ओर सगुण 
भरितके नाम पर अनुचित ढससे सलृप्य-पूलक दना दिया है! “ गुई, 
साशात्रस्प्रह्म ” िस सूती हसने जिस प्रवापरक्रों स्थल व्याख्या कर 
दी है, और लिसका हमें जब जितना मुदादरा हो गया है हि अपने 
शिप्यों और छोगो द्वारा भगवान धब्दसे पुवारे जानेमें, मदिस्दी 
मूतिकी तरह पूजा-अर्चा पानेमें, परमेश्वरत्ाइब सज्ायें और महिसा 
अपने नासके साथ जोड़े दानेसें, अपनी मूलिवआ भी वायम दरनेगे 
हमें शुछठ बुरा -- आपात पहुंचातेवाला मोडूस ही सही होता, बलिक 
बेदी मोदाका सच्चा रास्ता समझा जाता है! प्रतिष्रिम ब्रहे 
शिप्योफे शुजोरों बढ़ाने, शुतकी बुद्धिकों देती करने, बुतबी विवेज- 
धरक्तिशों लेज बरते, और अुतक़ों रबतत्र, स्वाधीन साऊव बनातेके बदरे 
हम खुस्दें परावलंती परामर रखरर गृरु-भदित्से ही मोक्ष पानेरी थद्धा 
रलनेवाले बना छोड़ो हैं। शवर्य अपने अदवारकों तो 'दरह्य -- 
बहुत बहा >- शताते रहते हूं, और शिप्पके अद्वारकों दित 
दिन शुद। छुद्ठ पुरतोतमके पद पर आरढड़ दोठे है और शिप्पोगो 
अपुर्र -- पुष्याघंद्ीद बनाते हूँ। 

जिसमें भगशनक्ता दोह--थाती गृधह है, भाषातता डोह 
पानी अविवेधः है, ओर उदय अपने म्ुप्शशशबा होह-- छाती 
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अपमात है। ज्ञानी महात्मा ब्रह्मनिष् हुआ हो, तो भी हमें केवल 
ओेक परमात्माकों ही भगवात कहना चाहिये। दूसरे किन्हीको भी-- 
वे कितने ही बड़े और पवित्र क्‍यों न हौं--- यह ध्ब्द न छगाता 
चाहिपे। वे सब मनुष्य ही है। 

मनुष्यो्में अुम्न, ज्ञान, पैसा, विद्वत्ता, सदुगुण, अधिकार वर्गराकी 
कमी-बेशीके कारण छोटे-मोटेके भेद हो सकते है, और अुसके कारण 
कैमे-ज्यादा आदर-अदब भी दिखाया जाना अस्वाभाविक नहीं। 
लेकिन अुसकी भी ओक हद होनी चाहिये । कुछ द्नब्द अरे हैं जो 
छोडेमोटे सबके छिजे थेक्से रूगाये जा सकते है; जैसे--'जी। 
गांधीजी, जवाहरलछाछजी, विनोवाजी, जाजूजी, मौलवीजी, पंडितजी, 
गुरुजी, रामचंद्रजी, कृष्णणी, भाओजी, बहनजी बरगरा चाहे जिस 
स्त्री-युरुपके प्रति आदर बतानेके लिओ अुसे लगा सकते हैं। लेकिन भुसे 
हम परमात्माफे लिझ्रे लगाकर परमात्माजी, परमेश्वरजी, अह्छाहजी 
सही कहते और न जानवरोंकों लगाकर गायजी, धोड़ाजी, कुत्ताजी 
कहते हैं। यानी, हमने असे मनुष्यके अदवके लिमरे ही रखा है। 

छैकिन मनुष्योंमें आदरफे और भी बहुतसे शब्द हूँ, जो राभी 
मनुष्योके लिओ नहीं छगाये जाते, म॑ भगवानके छिजे ही । मैंते, 
गांधीजीको महात्मा ' कहनेकी तो अब अंक रूढ़ि हो गऔ है। ठेडिन 
अगर महात्मा नेहरू, महात्मा विनोवा, महात्मा सुमाषचंद्र, महात्मा 
जिन्‍ना बगेरा कहने सगे, तो अुन व्यक्ितयोंके प्रति आदर होते हुओे 
भी वह बेडंगा मालूम होगा, और अगर बैसी झूढ़ि घछ पड़े तो 5280 
मतछब धितता हो द्वो जायगा हि हमने मद्दात्मा ” शददगों ' मिस्र ५ 
 जताब या श्वरीमान्‌ ! का पर्यायवाची यता डाछ़ा है। किए बढुव 
बड़े आदभीरे दिल और कोऔ घब्द दूढ़ा जादगा। और थैगा हुआ 
भी है। किगो जमानेयरे झायद मद्गात्माया अर्थ भगवान, परमेदयर ही 
हो होगा। और महामारतते मालूम द्वोता है हरि ओह भेगा भी 
जमाना शा, उस महामा घह़द किसी भी बड़ें आद्मीके लिभे बरता 
जाता था। थे, दुर्पोष्त और कर्जझे दिश्रे भी सदागा शा पक, 
सपा है और ब्यास, डर, प्रोष्म थर्मशण, अर्जत, साय आदि 
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दिभे भी। बैंसे हो हम गांधी भगवान, विनोबा भगवान वगैरा कहने 
छगें, तो भुसका अितना ही मतछव हो जायगा कि *भगवान' शब्दको 
हमने “साहब” या “महाशय का कर्च दे दिया है! अस तरह हम 
डिठने ही शब्दोक़ो अपनी जूचाजीसे फिजूल ही गिराते रहते है, और 
फिर आदरके नये नये शब्द ढूंढते रहते है। 

मनुष्य जिसे अपनेसे उपादा भानता होगा, अुसका आदर करेगा 
ही। सेवा भी करेगा। छेकित अयर वह आदर और सेवा खुदको 
कमीना -- शुद्र महसूस बरानेवाली और आस बडेको ' देव! मनवानेवाली 
हो जाय, तो बह अुते आूचा आठानेवाली मही रहतो। गुरओका और 
बड़े लोगोंका फर्ज है कि वे अपने बूपर श्रद्धा रखनेदालोके “देव” न 
बन जाय॑। बयोकि अुनके भनुष्यरूपमें होते हुओ देवपद स्वीकार बरनेफे 
मानी होते है, शिष्पो्में मनुष्यत्व होते हुओ परामर्ता व छघुतादा 
संस्कार पैदा करना। 

सैवाप्राम, २५-५-/१६९४६ 


8 
ओइवर विषयक कुछ भ्रम 


आजकछ दरिद्र समाजशा दर्शत बरानेदाले छोटे-बढ्टे अपस्यास 
अच्छी मंस्यायें छिसे जाने छये हैं। हमारे देशरी अत्यत दु सी, दरिटी, 
अन्याय-पीड्ित जनता ओव॑ स्त्रियोरी धोचनीय दशाके प्रति छेसड़ोगा 
“-विश्ेषत्र तरुण छेसफ्रोरा“-सममावयुतरा प्यात आएणित हो 
रहा है, और पढड़े-छिएे छोगोका हृदय जिस मुपेशित सातव-गागरके 
शति हिजतेवा प्रवध् हो रद्ा है, यट थेज सुचिह्ठ है! 

परबु जिन अुपत्याशोके दंगरे भी ओह दो अपार सशर आते 
है। ओेक हो बुप्यासके जित्रकों जिय सर्द पोचना, डिससे पूरी 
बाई शोर पूजीीवियोंकि प्री चुथा सुष्पर्त हो। अपर जिस अुरृष्यगे 
डिबे बाजेश्ओे मुप्यासोमें यदि यही बताया जाय ति उद्ां जहां 
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दुःसनदारिदप-असत्याय है, बढां यहां अुगके कारणस्वहप पूंजीवाद या पूंजी- 
पत्ति ही है, तो कोमी आदषर्य नहीं है। परंतु भिरा प्रयललके ग्राप 
साथ भ्रेसा अुषदेश भी मिलाया जाता है, जिससे औरदरके प्रति भी 
धृणा शुत्पप्त हो बौर अुसके अस्टित्वमें अविश्वास होते 

जब मनुष्य किसी भी वस्तुक्ी केवल आरावितये ही नहीं, बल्कि 
पूर्यप्रह और प्रोषसे भी जांच करता है, तब मे तो बह स्यायपूर्ण 
दृष्टिसे निरीक्षण कर राकता है और न स्वयं भ्रम-मुक्त हो सकता है। 
भिस कारणसे भिन आुपन्‍्यासोमें ओऔश्वरके विपयमें बद्ृत ही अपूर्ण और 
अमपुतत विचार दीख पड़ते हूँ, और अुससे जिस ओीश्वरको लेखक 
निन्‍दा करना चाहते हैं, अुम शाक्ितिके विपयर्में स्वय भुनका ही अज्ञात 
प्रकढ होता है। 

मावर्सत आदि युरोपीय छेखकोने जिस विचारका प्रचार विय्रा 
है कि भीश्वर और पर्ममत (उल्ांहॉ०0०0, वध, अनुगम) सब 
सत्ताधारियों द्वारा अपनी सत्ताकों मजबूत करनेके छिओ्े निर्माण की 
हुओ कपोल-कल्पित माया है। हमारे देशके अनेक तरुणोंने भुस विंचाएको 
जैसेका तैसा अपना लिया है और भिन्न भिन्न भ्रकारसे मुसकों वे 
हमारे साहित्यमें फैला रहे है। परतु यह वात भुनके ध्यानमें जाओ 
हुआ मालूम नहीं होती कि यहूदी, जीसाओ, मुश्छिम आदि किसी विद्येष 
ब्यवित द्वारा स्थापित कियें हुओ, अर्थात्‌ पौदषेय अथवा दूतप्रकाशित 
(;०९८व८७) धर्ममतोमें और हिंदू, जैन, बौद्ध आदि किसी विशेष 
ब्यवित द्वारा स्थापित न किये हुओ, अर्थात्‌ अपौदषेय अथवा अनुमू्त 
(एव्वाट८व)  घर्ममतोंमें औद्वरके स्वरूपकी समझमें जेक वहा 
भह॒तत्वका अन्तर है। वह अन्तर यह है कि दूत-अकाशित घर्मम्तोर्मे 
ओऔद्वरकों आकाशके पार और निराकार होते हमें भी बुद्धि और 
भावनायुफ्त भरेक तत्त्वविशेष माना गया है, और यह माना गया है कि 
जिस तरह केक कुम्दार मिद्टीछे अपनी भिच्छानुसार बर्तन बताता 
है, परंतु मिट्टी और बर्तव दोनोंसे भिन्न रहता है, वैसे ही भीखरे 
सब सृष्टि बनाजी है, जेत्रं जिस तरह मिट्टीसे किस स्वरूपका कसा 
उर्तक उनाता है जिसका सोच -विचार और भिर्णय छरके कुम्हार 
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मुसे बदाता है, अुसी तरह ओऔर्वरने जयतूक़े प्रत्येक जड पदार्थ 
तथा चेतन प्राणियोके विययपरें पहले सोच-विदार और निर्णय 
करके फ़िर भत्ते बनाया है। अर्थात्‌, जिसे भुसते जैसा चाहा वैसा 
बताया। आुसमें अुस प्राणीके बछाबछ यथा जिच्छा-अनिच्छाका कोऔ 
संबंध नहीं है। बादमें मनुष्यों यह घर्मे समझाया णया है कि वह 
बीश्वर सर्वज्, न्‍्यायी और दयावान है। जिसछियओ असने जो कुछ 
किया होगा बहू ठीक ही किया होगा, झिस श्रद्धासे आसकी निर्माण को 
हुओ परिस्थितिमें संतोष मानना और आसकी शरणमें रहना यही 
भ्रुद्धारका मार्ग है। यह हुआ अुनका औद्वर-विचार। फिर औश्वरकी 
भिच्ठाओंकों जाननेव्ाले पेगवरोक्ों कह्पना की गओ है, और अन्होते 
अपने अपने काछ ओर देझ्मे जो कुछ घामिक विधिया और सामाजिक 
हढ़ियां कायम की तथा प्रणालिकायें और सदाचारके निमम बाघ 
दिये, वे राव दुतो द्वारा औश्वरदत्त हो भे, यह श्रद्धा रखी गऔ है। 
अर्थात्‌ दे सब रूदियां, प्रणालिकार्«यें और नियम मिलकर अ्रेक-ओेब 
पर्ममत (2809) > अनुगम - हो गया है। 

प्रद्यपि हमारे देशके भी धामिक साहित्य और लोकवाणीमें 
थूपरके विचार बारबार प्राप्त होते है, और वर्णाश्रम-व्यवस्था 
भीश्वरकी वनाजी हुओ है, वेद औश्वरदत्त हे आदि विधान किये 
बाते हैं, तयापि यह केवक मापाशपिल्‍य है। जिसमें वपोरषेयका 
अनुवाद ओश्वर दाब्दसे कर दिया जाता है। वास्तवमें हमारे देशके 
किसी भी धर्ममत या अुसके किसी मी प्रयमे औश्वर-स्वरूप, समाज- 
धर्म तया विधि-घर्मकी तात््विक नीव आुपरोक्‍्त नीकसे विछकुछ भिन्न 
प्रकारकी है। थद्गेत, विश्विष्ठादत, द्वेत, सेश्वर, निरोश्वर, देदिक, जेन, 
दौद्ध चाहे जिस भतका मनुष्य हो, हिन्दू धर्म-विचारमें और्वरको 
सुष्टिका कुम्दार जैसा बर्ता मही समझा गया है। जिसके अतिरिक्त 
हिन्दू धर्मोमें ओशबरके साथ साथ ओह दूसरी शब्तिका भी अस्तित्व 
माना गया है। भुसे हम कर्म 'के, + « ढ बहनेमें 
हरकत नहीं कि सेझ्र भत्तोंमे -५. न किसी 


प्रकारका द्विराजक्त्व ब६ अंक 





९० संतार और पर्म 


स्वेष्छाचारी रावाधिकारी (बए/०८४९ ० हींट॥07 ) है. और 
न कर्म ही संपूर्णतया स्वाथीत है। जिसी कारणसे और्यरकों वैदल 
कर्मफल-प्रदाता कहते हैं, अपया शाह्ीमात और बअकर्ता भी रहते 
हैं। निरीशवरमतोंमें औश्वरकों स्थान ही मे होनेसे औरवर पर 
दोपारोपण करनेवाली भाषा निरर्षक हो जाती है। 
गाराध्त यह है कि हिंदू धर्मममें कोओ कितता भी महान्‌ भीस्वर- 
भषत हो और ओऔश्वरकों अधिकसे अधिक सर्वाधिकार --कर्मोंको 
नाश करनेवा भी अधिकार--देता हो, तो भी बहू और्वरका 
सर्वाधिकारित्व भुसफे अनन्य भावसे दयरणर्में गये हुओ भकतोंके लिमे 
ही भानता है। जो भुसके अनन्य मक्‍त नहीं हैं, अुनके भूपर तो 
अवतके भतसे भी कर्मोंका ही आधिपत्य होता है, और भुसके लिये 
भ्रीश्वर केवल फलप्रदाता ही माना जाता है। 
जिसका अर्थ यह हुआ कि हिल्दुओंके विचारसे हमारे सुख-दुःखोके 
छिये मुख्य जवाबदारी कर्मकी मानी गज है, न कि औश्वरकी। 
बह कर्म चाहे आजका हो, कछका हो, सा बहुत पहुलेका हो; 
शैयक्तिक हो, पूर्वजोंका हो गा रामग्र समाजकां हों; भिंस जत्मका 
हो था पूर्वजन्म पर आरोपित किया गया हो--किसी ने किसी 
प्रकारके कर्मके कारण ही हमारी वर्तमान अवस्था है, और अुसीके 
कारण अुसमें परिवर्तन होगा । भक्त जिस मान्यतार्में अतती बात बदा 
देता है कि यदि मनुष्य अुसके साथ अनन्यमावसे औश्वरवी शरण ले 
तो यह परिवर्तन अधिक श्षीध्न हो सकता है; वैसा न हों तो कमेंके 
नियमोंके अनुसार ही आसकी प्रगति हो सकती है। यह विचार ठीक 
है या नही, अथवा कहां तकः ठीक है, अिसकी चर्चा यहां करनेकी 
जरूरत नही है। भहां केवल जितना ही दताना है कि हिंदुओंके विधारसे 
व्यवित या सप्राजकी आज जो भी अवस्था है, वह वर्तमान या भूत 
५» कालके वेयक्ितिक अथवा सामाजिक कर्मोके परिणामस्वरूप है, और 
« वर्तमान तथा भविष्य क्यलमें दैयक्तिक और सामाजिक #र्म बार 
ही असमें अच्छा या बुरा परिवर्तत होगा। हमारी आजकी अवस्था 
कौओ स्वेच्छाचारी ओभीश्वरफे खेछफ़ा परिणाम नहीं है। 
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अब मेरी दृष्टिसे अस कर्मके विषयमें जो भूछ हमारे विचारोंमें 
भा गओञ है, वह यह है कि हम आम तौर पर केवल वैयक्तिक 
कक ओूपर ही सुख-दुःखका बुत्तरदायित्व आरोपित करते हूँ, और 
बुध्में भी बहुत ही जल्दी मेकदम पूर्वेजन्मके कर्मों तके दोडाते हैँ। 
यह विचार कुछ गलत है। सृष्टिके सब प्राणी और पदार्थ द्वरीरके 
बवयवोंकी तरह ओेक-दूसरेसे संवंधित हे, तथा अनादि भूतकालसे 
भी अुनका सम्बन्ध है। बेक दूसरेसे बिलकुल ही स्वतंत्र और 
भिन्न और नया जिस जगतूमें कुछ नहीं है। यदि यह विधान 
सच है, तो क़िसीके सुख-दु,.खका कारण केवल अआुसके वैयक्तिक 
कर्म ही नहीं, दूसरोंके कर्म भी हो सकते हेँ। असके पूर्वजोके कर्म 
भी हो सकते है तथा झुसके शव दूसरे सभाजोंके कर्म भी हो सकते 
है और सूष्टिकी प्र/कृतिक शक्तियां भी हो सकती हे। अर्थात्‌, यदि 
बेक छोटी बच्ची विघवा हो तो असके वैधव्यका कारण आुसीका कर्म 
है, यह मानना गलत है । असमें अुसके माता-पिता और आप्तजन, 
जिस रमाजमें अुसका जन्म हुआ आअुस समाजकी रूढियां तथा अूस 
झड़िको भ्रुत्नन्न करनेवाली सारी कर्म-परपरा ही विशेष कारणभूत 
है। जब वह रूढ़ि बदल जांती है, तब छोटी लडकियोको वेषव्य प्राप्त 
होगा असंभव हो जाता है। अर्थात्‌, समाजकी कर्म-परंपरा बदल जाते 
से बैयक्तिक दु.ख टल जाता है। यही बात हरिजन आदि दलित 
और दारिद्रघ-पीड्धित वर्ण, स्त्रीनवर्गं, रिथासतोकी जनता और गाय, बैल 
बगैरा पशुओके दुःखोंके विषय में भी कही जा सकती है। बैक जीवको 
स्त्रीत्व या पुरुषत्व प्राप्त होतेमें ओर अमुकुके घर पैदा होनेमे अुरूुका पूर्व 
कर्म भछे ही मान लिया जाय। परतु यदि वह स्त्री हो तो बुस पर 
विशेष बंधन डालने, अथवा अुसके घरको अस्पृश्य मानकर ओुस पर 
विशेष प्रतिबंध रखने, अथवा वह दारिद्रघ-पीडित हो अँसी परिस्थिति 
निर्माण करनेमें जुसके पूर्व कर्मकी अपेक्षा अुसके माता-पिठाके कर्म या 
अुछकी सामाजिक क्म-परंपरा विश्लेष कारण्भूत है। 
__ परंतु कर्म-सिद्धान्तकी शुद्ध दृष्टिका विचार करना अिस लेखक 
जूरेय नही है, और व औरुवरके विषयर्में समुचित दृष्टि कोदसी है, 


श्र संसार और धर्म 


जिसका पूर्ण विवेचन करना ही बिसका बअुद्देश्य है। शिस छेसक 
अुद्देय सिर्फ अतना ही है कि ओऔीइवरके प्रति नास्तिक भाव पद 
करनेके लिझओ जिन मुपन्‍्यासोमें भीइवर-विषयक जो विचार और 
निन्‍दात्मक विधान किये जाते हैँ, वे हमारे समाजके लिओ बड़े ही अमर 
भरे हुआ होते हें। वे हमें अपनी दशा सुधारनेमें जिसी प्रकारकी सहायता 
देनेशी जगह केवछ हममें निराशा, निईंता, और पुस्यायंशून्य असंतोष 
निर्माण करनेका ही काम कर स्रझते है! हिंदू जनताकी भावतामे 
ओर्वर या तो केवल साक्षीरूप, अकर्ता और कर्मफल-प्रदाता है, अपवा 
यदि यह भक्‍्तोकी दृष्टिमें कर्ता है, तो अुसका कर्तृत्व डिसीकों 
पीड़ा पहुंचाने, पोड़ित रखते, था प्राप अथवा सरक्में ढकेडनेके लिमे 
प्रवृत्त नही द्वोता, परतु जो मुसक्री अन्य शरण लेता है अुसके बष्ट 
और पापोों हटाने और अुराके ज्ञान, बछ, बुद्धि तथा सात्विक रांपत्तिको 
बढ़ानेक्े डिरे ही प्रवृस् होता है। जो औस्परकी अतन्‍्य भागते शरण 
नहीं छेता अुगफे छिम्रे औध्वर नद्वीन्मा ही है, कर्म ही विशेष 
सापन है; फिर यह र्ववर्भ हों या परवर्म हो। दूसरे धम्पोंमें कहें 
तो सतनुस्यरी शुसवृत्तियोंड़ों आागरित, श्रेस्त ओर ब्रछवती केवल 
खुपक मूइ शहयया ही मास औरर है, मर बढ ओके मही अलवास 
दाकित है। यदि झपने अजातयुतत्र विधातोंगे हम जनताकी भिस शक्तिकों 
दुलित बरें, हो मेगा ही कहना होगा कि जिए टोल पर हमे बैठे 
हुओ है, अनीड़ों झाटना चछूते हैं। जिससे जगतामें बछ पैश से द्वोगा, 
सबजीइत शा सघार नदी दोगा, बरिकि अगर विताश होगा 


* मत राइस्थात ', दयत पंषणी, १९३६ 


संसार ओर धर्म 


तौसरा भाष 


चर्म 


१ 
घमंका नवनिर्माण 


धार-सभामें जब किसी विपयमें नया कायदा बनाया जाता है, 
प़ैव घुस विषयके पुराने कायदे और कलमें रद कर दी जाती हैं; 
दादमें अुस नये कायदेका ही आधार दिया जा सकता है और पुराना 
निकम्मा हो जाता है। जिसका अर्य यह नही है कि पुराने कायदेकी 
हस्थरेके कलममें परिवर्तत किया दाता है और नयेमें मुसका कोओ 
अंश नहीं दिखाओ देता। परतु किसी भी नियमकी प्राचीनताका महत्त्व 
नही रहवा। मुसकी कीमत तो जिसीलिजे है कि जुसे नये कामूनमें 
स्थान मिल गया। 
हिन्दू धर्ममें ओेक बड़ा दोष यह रहा है कि यद्यपि हर जमानेमें 
नये सदगुर्, स्मृतिकार, आचार्य तथा सुघारक हुओ हैं, तो भी जिनमें 
मे किसीने पुरानी श्रृति-स्मृतियों, भाष्यों और रूढ़ियोको आग्रेके लिमे 
0५ --रही नहीं ठहराया। अथवा यह कहां जाय कि किसीको 
जितनी मान्यता नहीं मिली कि जिससे अआसके आुपदेश या छिक्षणसे 
भिन्न अथवा विरोधी शिक्षण देनेवाले ग्रयों, वाबयों अथवा रूढ़ियोको 
वष्रमाणित माना जाय! भिसके विपरीत, पुराना और नया शिक्षण 
सेकलूसरेसे विरुद्ध हो, तो भी दोनोको ओेक समाव महत्त्व देनेकी 
और हव्यूबंक दोनोंमें स्ले श्रेक ही अर्थ निकालनेका प्रथत्तव करनेकी 
* परंपरा चली आओ है। जिसका नतीजा यह हुआ है कि हरजेक 
विषयमें अनुकूल तथा प्रतिकूल प्रमाण दिये जा सकते हें, और 'मैंको 





सैकों 
मुतियस्थ मत मे मिन्नम्‌ ! (हरओक झुनिका अछूग अलय मत) जैसी 
बात होती है। 

कदाचित्‌ जिस्ल्यमर्में ही यह बात पहले-पहल हज है। वहां 
डुरानने अर्वस्तानके सारे पुराने ग्रन्यों तथा रूढियोको अप्रमाणित 
देदरा दिया। झुन्में से जो कुछ स्वीकार करने योग्य छूगा होगा, 
चुपका कुरावमें समावेश करके प्राघौन श्ास्त्रोंकों दूढ़ने और बुत पर 


प्‌ 


६ संसार और घर्म 


विचार करनेकी जहूरत नहीं रहते दी; वत्कि जैसा करना दोष॑पूण 
माना गया। सिक्स प्मंमें ग्रन्थखाहबने भी घर्मके अंक क्षेत्र्से अंसा ही 
कुछ किया, परंतु मेरा खयाल है कि अुसते जीयनके सब अंगेकि विपयमें 
अपनी न स्मृति नहीं वढाजी। 

मानव-जीवनका, भारतवर्ष जीवनका, कौंदुम्दिर छीवनक्ा, 
व्यवितगत जीवनवा बयत्रा आास्फसके समाजते संव्ित किसी मी 
सवालका जब जब में गहरा विचार करता हूं, तद तर में आधिरफें 
आस निर्णय पर पहुचठा ह कि दुनियाऊे आजकलके अर्मसंप्रदायोें से 
किसीर्में भी झित प्रश्नोकों सुटमावेका सामष्य॑ नहीं रहा है। मनुष्यों 
पर अुनका अंकुश अब ढीला हो गया है। सर्वंघर्म-सममावकी 
दृष्टिसे सब्र धर्मो्में से थोड़े थोड़े अंश छेकर थक नया मिश्र संप्रदाय 
बनायें, तो अुसमें भो यह सामर्थ्य अथदा शक्तित नहीं आ सकती। 
म्नुप्पके डिज्रे परमात्मा! और प्ररखात्मातें जमिन्न अऔसे जिस विश्वव्याप्री 
जीवनका नया दर्शंव और नया माधष्य (शशालफ़ःशशां00 ) प्राप्त 
होनेबी और अुभके आधार पर मानव-जीवनके हरेक क्षेत्रमे थाउश्यक 
संशोपत या नओऔ रचना करनेंक्री अब जहरत है। 

यह में नहीं कड़े सकता कि यह कौत करेगा, दिस ठरहेगे 
किया जा सकेगा और अुसमें कितना समय छगेगा। में यह भी नहीं 
कह सकता कि थिस नवदर्शन और सवमाध्यमें छुछ भी त्रुद्धि सदी 
रहेगी मयवा वह याव्रच्कद्धदिद्करी चकतेदाली रचना होंगी। जिसमें 
कभी मी कोओ धान्तिवारक संझोपन ने करता पड़े, जो कमी भी 
नाश, द्वास या जोणंताकी शित्रार न हो, या जियमें कुछ भो अशुम 
तत्व न हो, थऔैसों कोऔ रचना दुनियायें हो ही महीं सक्‍्ती। परमात्मा 
सेव जेकझप और गनातन है, फिर मी हर युगयें सके दर्शनर्मे 
मदीतता होतो है और नवदर्शनर्मे से नया घर्मं और नया जीवन पैदा 
होता है। जब नया दर्शन होंदा है, तय प्राचीव दर्घत और झुय पर 
साड़ी धर्मरचडाकों पशड़ रतना दोष है। आुग मयेमें भी दोष हो 
दोने हो, किर भी नये युग वही बाम दे ररगा है, भरावीय सही। 
आस नपेमें प्रावीनक्ा सारा स्दरूप नाश नहीं हो सकता: परंतु झूतना 





ग़ब, व्यभिचार, चोरी, रिश्वत, घोखेबाजी, झूढ, आस 
योंसे मुक्त रहना। 

छोगोकी सेवा करनो है, आुतका नैतिक स्तर जब तक 
उठता, तब तक बड़े पैसानें पर जुनकी आिक अप्नतिकों 
शा चाहिये। अगर जनतारझों जीवनका ओके नया संदेश 
और वह अपने नंतिक सुधारकी जरूरत समन्न जाय, 
छेने, साफ बादतें डालने, कुछ बातोंमें फोरकसर करने 
बुदार होने, मेहतती और ओऔीमावदार रहते हुओ भी 
मान (स्टेन्डडई) अूचा करने और पूरा मेहनताता सांगतेशा 
के लिझे अुसकी मिन्नत करनेंकी जरूरत ने रहेगी। नयी 
ते ही मनमें बसा हुआ हीनप्रह (एव्यिणा॥ ००४०) 
ग़ा। 

र्‌ 


समझके साथ नयी तरहके कामोकों भुठाने तपा ताढीम, 
| वगेशकी जहूरत तो होगी हो। तब चीजों और 
प्रत मग्े ढगसे आकरी जायगी। 

/ जीवन-स्थवस्थामें मनृख्योकी कीसत आुनडी जाति, 
/ पत-दौजत, अधिकार आदिसे की जाती है। कामदी 
। छेनेबाठेडी लोक और काम करनेवालेडी मुश्किलसे 
५, और चीओडो कौमत थुनक्मी कमी और छुभावनेपतये 
है 

जोवन-म्यवस्थामें सतुख्यक्षी कीमक भुसके करित्र और 
दराजी मानी चाहिये, तथा कामछे कीमत बढ़ जीवतडी 
धूरी करतेयें झेितता हिल्‍सा देता है, जिस परसे कायम 
7; और बल्तुजोड़ी ढ्ोमव ददरानेडे लिद्रे बह देखता 
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गेओ आशा नही दीखती ? 
२ (शिक्षण जने साहित्य ) 


र्‌ 
नयी समझ 


हु 
अनुभव यह है कि किसी कोमकी अआन्नति होनेसे 
धर्म, यानी जिदगीके बारेसे ओेक नयी समझ 
है। जब तक जीवनमें आशा पैदा करनेवाल्य 
गे नजर नहीं आता, तब तक छोकसेवाकों सारी 
| दुश्स्तियां ही हो सकती हैं । अपने-आप आगे 
ते पैदा नहीं होती। 
समझके अग मे हे: 
[सके अन्त ओर अुसके ध्येयक्ो ओक नये अर्थमें 
करना; 
नयी नियमावली बनावा। यह नियमावली ओके 
7रोसे ज्यादा ब्यापक पैमाने पर बनी हुओ होगी, 
एुसमें संयम, सादगी, घंदीर और भिर्दमिदेकी 
परविधरताका खयाल ज्यादा सख्त होगाए 
की अपनानेवालोगें भाजीचारेकी स्थाएवा; 
और सामूहिक तौर पर बुछ कामोंमें सूमीका 


नयों समझ श्र 


३. अववारों, प्रैमम्बरों, गुरओ तथा आनकी तस्वीरों वर्गेराके 
लिओे आदर हो सकता है, परंतु ओर्वरके बदले या ओऔइवरके प्रति- 
निधिके रूपमें था ओश्वरकी तरह ही गुनकी आुपासना नही हो सकती ॥ 
जो पूजा औस्वरके ही छिजे ठीक हो, बहू जुन्‍्हें-- भछे वे कितने 
ही पूर्ण और बड़े महात्मा बयो न हों--अर्पण नहीं की जा सकती। 

४. जिनके छिओे हमारे दिलमें आदर हो, आनके पास हम 
आदरभावसे जायें और आुनकी सेवा भी करें, लेकिन आस आदर और 
सेवार्में यह भाव न होता चाहिये कि हम जुनके आगे तीच, पामर, 
छोटे और नाचीज आदमी हैं। 

डे 


तत्वज्ञानगी भाषा छोडकर भालंकारिक भाषामें कहू, दो भीश्वाए 
और श्षेतातके बोच अंसी दुश्मनी नहीं है, जेसी दुश्मनीकी शास्त्रोंसे हमें 
कल्पना होती है। कऔ बार वे दोनो ओेक ही ध्येयके छिझ्रे काम करते 
पाये जाते हैं) दोनीके बीच फर्क सिर साधनोंका होता है। शैत्ानको 
अच्छे साधनोसे ही काम लेनेंका आग्रह नहीं होता। भैसा देखा गया 
है कि बहू बहुत बार बुरे साधनोसे अच्छी चीज पैदा करता है । 
जिसलिओ साधारण आदमीके दिलमें जुस पर भी गहरी भ्रद्धा होती 
है। दीप॑दृष्टिसि विचारने पर ही श्रैतानके सयातप्त और दृष्टिको 
बिशएताके बारेमें शक पैदा होता है । 

झेकिन दीप॑दृष्टिकी भी अपनी अेक हद द्वोती है। परीक्षाके 
समय दीघंदृष्टिवाछा मनुष्य भी फ़िसल जाता है। तुरन्त फलकी नीतिसे 
समझौता करनेके लिझ्े तैयार हो जाता है। शंतानके कामोका लिपेध 
करनेकी थुसमें हिम्मत नहीं होतो। 

किन्ही भी तरीकोसे काम छेतेके छाकचकों भी जिन्दगीकी 
लड़ाअरैकय ओक हिस्सा द्वी रुमक्षद्ा चाहिये। अुस॒में कभी कभी भूछ 
कर बेठें, तो भी बार बार हमें औीश्वरके पक्षमें ही जानेका प्रयत्न 
करना चाहिये। 


सेवांप्राम, १४-८-४५ (६ कोब्युं ) 


डरे 
शास्त्रदृष्टिफो मर्यादा 


मेंने अपनी “ब्यवहार्य अहिंसा श्लीर्पक लेखमालाम यहूं लिखा 
था कि “दुनियाके सब देशों और पधमोंमें 'मद्र” और सन्त बसी 
दो बुनियादी सस्कृतियां प्राचीन कासे चछी आओ हैं। हमारा देश 
भी जिस बारेमें अपवादरूप नहीं है।”* जहां तक मुझे पता है, मदद 
शब्द किसी भी भापाममें अनादरसूचक नहीं है। मेने जिस संस्कृतिका 
भद्व नामसे परिचय कराया है, भुसके लिओ मेरे दिछमें अनादर 
नहीं है। यह प्रकट करनेफे लिखें ही मेने जुसे भद्र कहा है। मद 
संस्कृतिने भी सानव-समाजमें बहुत बडे बड़े काम कियें हैं, यह बाद 
भी मेंतें अपदी लेखमालमें स्दीकार की है। फ़िर भी मद्र संस्कृतिकी 
शक मर्यादा है, जिससे अपर वह बुठ नहीं सकती । यदि वह भुम्त 
मर्यादासे भूपर भुठु जाय, तो सन्त संस्कृतिमें परिणत हो जायगी। भद्य 
संस्कृतिसे जो भूपर अख्ते हैं, वे हो सन्त हैं। 

मेरे जिस कथन पर “सिद्धान्त! साप्ताहिकके विद्वान्‌ संपादकने 
आपत्ति भुठाओ है। १० जुन १९४१ के अंकर्में वे लिखते हे, “जिन्हें 
दो बुनियादी संस्कृतिया बतल्यया गया है, वे वास्तयमें परस्पर-बिरोषी 
नहीं है। जिन दोनोका मूछ, जिन दोनोंका आधार, अंक ही है और 
वह है पर्मश्ास्त् |” 

दुनियाके सभी धर्मोके श्ास्त्रियोकी रायमें आुतकां अपना घर्म> 
शास्त्र ही परम और अतिम प्रमाण होता है। “नामूल लिस्यते 
किचित्‌ ” यह आनकीौ श्रतिज्ञा होती है। यानी ओुन्का यदे आग्रह 
होता है कि किसी भी वस्तुकों भुवचित या अनुचित ठहरानेके लिमे 
अपने धरममंशास्त्रसे कोऔन्‍न-कोओ अमसाथ खोजकर निकालना ही 
चाहिये। अगर जैसा आवार न मिले, तो बह वस्तु मान्य रही हो 
सकती, चाड़े वह क्िठती दी बुद्धिशह्मा और द्वृदयग्राह्म क्यों न हो। 

# *अहिसा विवेचन, भाग २, लेख २२१ 


श्ग्र 
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छेकिन अँसी प्रिस्थितिमें बुद्धि अपनी हार मजूर करना ज्यादा 
वक्‍त तक वरदाशव नहों करती। वह कोऔ-न-कोओ रास्ता निकालनेकी 
फिक्में रहदो है। झास्त्रसे जकड़ी हुओ बुद्धि बुसके बंघनकों तोड़कर 
क्षाग्रे बढ़नेकी हिम्मत नहीं करती। लेकिन शाास्त्रवबनके नये नये भाष्य 
छिखनेकी द्विम्मत कर छेती है। किसी-न-क्सो तरहसे पुराने वाकयोमें से 
अपने अनुकूछ नये अर्थ निकाक लेतो है और फिर जैसा प्रतिपादन 
करती है कि वह चीज झास्त्र-समत ही है। 

भिम्न प्रकार वे ही श्ुतिववन ओर स्मृतिवचन निरीश्दरवादी 
सांखश्यों तथा अद्वैत, दैत अव॑ विश्विष्टाद्वेववादी बेदातियों और मौमासकों- 
के लिये आधारभूत होते हें। वे ही शथुति-स्मृतियां अस्पृष्यताके 
स्वीवार और निवारण, दोनों भतोंके विद्वान्‌ ध्वास्वरियोके लिखे प्रमाण- 
भूठ द्वोती हैं। यावर्जीवन वेघब्य ओर विधवा-विवाह, स्थायी विवाह 
और तछाक, मासाहार और मास-निर्षेष, पशुयक्ञ ओर औपधि-यश, 
आदि परस्पर-विरोधी विचार रखनेवाले ध्लास्त्री धरशास्त्रोंफे आधार 
पर ही अपने अपने मतोका समयेन करते हैं। 

कोओ अँसा म॑ समझें कि यह दात हमारे ही देशमें या सिर्फ 
हिल्‍दू धर्म द्वी होती है। कुरान या बाजिबलवादी छास्त्रियोवा भी 
यही रवेया है। बाअबलका दववाछा देकर गुलामीकी प्रपाका समर्थन 
ओर विरोध करनेवाले बड़ें बढ्दे पादरी थे। किसी भौलवीकी क्या 
मजाल है कि वह कुरातसे परे होकर विचार करनेडी गुस्ठाली करे? 
असी द्वालवमें अगर किसी बावका प्रमर्थन था निंष करना हो तो 
कुरान ययेरां धमंशास्त्रोके बचनोड़ी अपने अनुकूल ध्याख्या बरके ही 
किया जा खद़ता है। 

लिंस विधारघधाराजों मानतेगले पर्मशारत्रीत्री दृष्टिमें शोओ 
स्यवित सिफ़े बिग्नल्िणिं सन्‍्त नहीं माना जा खतता झि हमने अपने 
अनुभवसे अुमे बहुत ही नेक पाया हे; बल्कि जिसडिजे कि बंसे पुष्पको 
सन्त मालनेके छिल्रे धमेशारत्र्म प्रमाण मौजूद है। नतीजा यह है कि 
मेडिक घमेके शाहिबयोड़ो दृष्टिसें अकू जेंन महात्मा सन्‍तपुरष नहीं 
हो चरुता; बरोकि बढ नारिठक है। जुबो तरह बेद-पमंझें पा टरबा 
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श्रेक ध्यवित क्रितना ही साधु-स्वभाव क्‍यों न हो, जैन दृष्टिमें बढ 
सन्त नहीं हो सकता; क्योंकि वह मिस्वा दृष्टिमें पछा हुआ है। और 
न कोओ हिन्द्रु महात्मा अस्छाम या ओऔसाओ धर्मक़ी दृष्टिमें सतृ- 
पुरुष हो सकता है; क्योकि वह ओुनके पैगम्बरोंका अनुगामी नहीं है। 
जब श्षास्त्रोंका आथय लेनेकी दृष्टि असर द्वद तक पहुंच जाती 
है, तब मेरी नम्न रायमें शास्त्से दृष्टि प्राप्त होनेके बदले अन्‍्यत्व 
प्राप्त होता है, ठीक अुसी तरह जिस तरह कि प्रखर सूरकी किरणोंकी 
तरफ ताकते रहनेसे अन्धत्व प्राप्त होता है। 
कओ शास्त्रग्रंथ अवश्य ही बड़े आदरणीय हैं, छेकिन वे बिस- 
लिओ आदरणीय नहीं हैं कि द्वास्त्रके नामसे प्रसिंद हैँ, बल्कि भितलिजे 
कि वे किसी न किसी सत्पुरुष द्वारा छिखे हुओ माने जाते हूँ। 
आदि सत्पुरुषका निर्माण किसी शास्त्र द्वारा नहीं हुआ है, 
चल्कि आदि सत्पुरुषनें ही किसी-न-किसी शास्त्रका निर्माण किया है। 
और दुनियाके सभी शास्त्रग्रन्थ सप्ट हो जाय, तो भी दुनिवार्मे 
सत्पुरुष होते ही रहेंगे भर नये नये शास्त्रोंका निर्माण होता 
रहेगा। यदि किसी शास्तने किसी सत्पुरुषका वहुमान किया हो या 
अ्ुुसके व्यवहारोंकों मान्य किया हो, तो असा करके आुसने भुस 
सत्पुरुष पर मेहरबानी नहीं की, बल्कि अपनी ही कीमत बढ़ाओ है। 
किसी शास्त्रकों माननेवाल्या व्यवित आस झास्त्रसे बड़ा भी हो 
सकता है और छोटा भी। सर जग्रदीज्षचंद्र वेसु था सर चंद्रशेखर 
रामन जैसा कोओ प्रथम श्रेणोका वैज्ञानिक जब किसी दूसरे वैज्ञानिक 
ग्रन्यका आदर करे या आुसका हवाछा दे, तब वहूं जिस बुद्धिते 
हवाला नही देता कि वह भरुत्त ग्रन्थ्में छिखी हुओ बातकों जिसीलिजे 
सही मानता है कि वह आस ग्रत्थर्मे पाओ जाती है, बल्कि भिप्त 
बुठ्धिसे कि दूसरे वैज्ञानिकोका अनुभव भी ओुनके अपने अनुभवकी 
ताओद करता है। लेकिन विज्ञानके साधारण पंडित, जिन्हें, अपना 
सिजका कोभऔ अनुभव सही है, केवछ आस गंयके आधार प्रर ही भुं्त 
"५. स्वीकार करते हैं जिसलिओे असका प्रमाण देते हें। यही बात 
7 पर भी लागू होतो है । थ्री ज्ञानेश्वरने (अमृतानुभव ! में जेंक 
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जगह अपना मत बताकर आये छिखा है--“और यही शिवग्रीता 
तथा भगवद्गीताका भी मत है। छेकिन बसा न भाना जाय कि 
शिव और श्रीकृष्णके वचनोंके आधार पर ही मेनें अपना मत बनाया 
है। भुनके बसे बचत न होते तो भी में यही कहता।" 

तुलसीदास और रामदास, नामदेव और तुकाराम, नानक और 
कबीर में सभी धद्वऊमें वंदिक परपरामें पके हुओ सन्त थे। छेकिन 
तुलसीदास और रामदासने शास्त्रोको जितना माना, अुतना नामदेव 
ओर तुकारामने नहीं माना और नानक और कबीर तो अंन्हे पार 
ही कर गयधे। सनन्‍्तोकी पहली जोडी भद्ट सस्कृतिमें पलछी हुआ थी 
ओर आण़िर तक किसी-त-किसी रूपमें अुससे संखग्न रही। फिर भी 
तुलमीदासजीके राम और वाल्मीकिके राममे कितना अतर है? 
तुलतीदाछजी अपने रामके द्वारा झम्यूकका वध न करा सके और न 
अुनखे अस्पृश्यता तथा परक्तिमेदके नियमोंका पालन करा सके 
'रामदास जिस आूचाओ तरू नदी पदुच सके । नामदेव और तुकाराम तो 
भद्ेतर ही भे। भादक और कबीरने साम्पदामिक घास्तोका सहारा ही 
छोड़ दिया; क्रेवल आुनके सारकों ही अपनाया। 

और शास्त्रोको अन्तिम प्रमाण मानने पर भी मनुष्य अपनी 
विवेकबृद्धि चलानेसे वहां मुक्त होता है ? अेक ही झास्त्रके तीन भाष्यकार 
तीन अर्थ निकालें, जो परस्पर विरोधी हों, तो हरेक आदमीको अपनी 
निजकी मा किसी गुझुकी दिवेकबुद्धोसि कसम लेकर ओकको स्वीकार 
और दूसरेका त्याग करना ही पड़ता है। मासाहार और भूतिपूजाकों 
भी द्यास्त्र-अ्रमाण मिल जाता है तथा मास-वर्जेज ओर मूर्विनिषेषके 
लिये भी प्रमाण मौजूद द्ं। हरओक अपनी अपनी रुचि, रुस्‍्कार 
या विवेकबुद्धिके अनुसार अपने छिक्रे बेक चोजको प्राह्म और दूसरीछो 
अप्राह्म मानता है। मतलब यह कि हमारी अपनों या हमारे भाने 
हुओ किसी गुर अयवा सत्युद्धकी विवेकबुद्धि द्वो अमुक श्यास्त्रको 
स्त्रीकार और अमुकको अस्दीकार या बम स्वीकार करती है। 

साराश यह कि विद्वान या सन्त शास्त्रके निर्माता होते हैं, झास्त्र 
विद्वाव या झन्तके निर्माता नही होते । बिद्ान अपनी बृद्धिको कुप्रछताके 
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बख पर विद्वान है; सन्त अपने द्वुस्पकी अूत्रढ जउस्थाऊ़े कारण सर: 
है। शंस्क़ों देखनेके बाई ही किसी शाहवकारने सल्वके छक्षण बवदाय 
हैं। पूछ आपार पुरुप है, ते हि प्रथा शास्त्रोंफी जिस मर्यादिढ 
समझकर अगर हम आुनरा अप्ययन करें, यो के इमारे जीवनर्मे सद्ायक 
हो सकते है; नहीं शो वे जीउन पर भारडझय द्वो जाते हैं और फिए 
में केवल कबीर जँसोड़ों ही, बरत्‌ आतेश्यर सरीखोंकों भी भुनकी 
अल्पता बतसानी पढ़ती है। 
(' सर्वोदिय ', सितस्बर १९४१) 








डे 
शास्त्र-विवेक 


[ भेरे ' शास्त्रदृष्टिकी मर्यादा! शीपक छेसको लेकर ' ठिद्धान्त 
साप्ताहिकने कुछ चर्चा की और “वादे वादे जायते तत््ववोयः ? प्रिय 
म्पायसे यह चर्चा जारी रखी जाय, अँसी मुझसे अपेश्ा भी की। 
मेरी जिच्छा जिस तरह चर्चा जारी रखनेकी नहीं यो फ़िर भी 
अपने विचार स्पष्ट कर देना जहूरो था। अिसलिजे मेने “सिद्धान्त” 
में अेक छेख लिख दिया था। आुसीका आवश्यक अंश यहां दिया 
जाता है।] 

* वादे वादे जायते तत्त्ववोधः ”, जिस सुभाषितमें अर्धसत्य है। 
श्रीस़मर्थ रामदासने जिसका दूसरा अर्घसत्य न थरब्दोमें कहा है 
+- हुडे वाद, संवाद तेयें करावा। ” यानी जहां विवाद मिटकर संवाद 
आुत्पन्न हो, वही चर्चा करनी चाहिये। मतूव यह कि बाद र्सि 
प्रकारका, किनके बीच, किस वृत्तिसि और किस समय होता है, जिस 
पर भी असमें से तत्त्ववोधका जुत्पन्न होना न होना अवलम्बित है। 
बुद्धि कितनी ही कुझाग्र क्यों न हो, कुछ घ्िद्धान्तोंका बोष और 
दर्बाओका निर्णय वादसे नहीं होता, अनुभवसे ही होता है; और 


शास्त्र-विदेक १०७ 


अनुभव होने पर ही बाद समझमें आता है। जितना ही नहीं बल्कि 
कओ बार अनुभव अृंस समय नहीं हो सकता, काह्यन्तरमें होता है। 
जैसे यदि कोओ मनुष्य फ़ागुनके प्रारभमें कच्चे आमको चखकर कहे 
कि जितना खट्टा फल क्‍या कभी मीठा हो सकता है, तो अुसका 
यह कहना बुद्धिके बिरद्ध है। छेकित अुसुसे चर्चा करनेसे फायदा नहीं 
होता। झुस़े बृशांख या ज्येप्ठ तक भुलतदी हो रखना होगा। जअिसी 
तरह की छिद्धान्त और मत, जिनका प्रारभर्में तीदा दिरोध हुआ पाया 
जाता है, कुछ वर्षोके बाद स्वय॑स्तिद्ध सत्पोकी तरह सर्वस्वीकृत हो जाते 
हैं ओर आशइचर्य प्रकट किया जाता है कि अुनके वारेमें भूतकालमें 
क्यों बहस हुओ द्वोगी। अस्तु। 

अिसलिये शास्त्र, आप्तवाक्य और अनुमात-प्रमाणोक्रे बारेमें में 
जो कुछ सहौ-गलूत राय रखता हू, जुसे पाठकोंके सामने ऱकर ही 
में संतोप मालूगां। जिस नीरक्षौर न्‍्यायकों में मानता हूं अुस नौर- 
क्षीर न्यायसे पाठक शुसमें से जो योग्य मालूम हो, अुतना मान्य क्र 
लें और शेप छोड़ दें। 

(१) बलनुभव ही अंतिम प्रमाण है। ' प्रत्यक्ष ' दब्दके वास्तविक 
अयेको यदि अच्छी तरह समझ्न लिया जाय, तो अनुभवको प्रत्यक्ष प्रमाण 
कहनेमें आपत्ति नहीं) “प्रत्यक्ष से सिर्फ “जिन्दिय-्पत्यक्ष ' ही मही 
समझना चाहिये। “जन्तकरण-प्रत्यक्ष' का भी भुसमें समावेश होता 
है भौर वह जिन्द्रिय था अन्तः:कश्ण योग्य तालीम पाया हुआ, 
अविकक और जक्लिप्ट होना चाहिये। तथा व्िपर्यय, विकल्प, 
अजायूति (अमनतस्कता) की वृत्तियोसे परे होना चाहिये। 

(२) अनुभवकी मददके लिजे शास्त्र वाक्य, आप्तवाक्य और 
अनुमान-प्रमाणके छिजे स्थान है। वे या तो स्ाक्षोका अथवा पर्थ- 
प्रदर्शधकका काम करते हैं। यानी आुनके जरिये या तो हमारे अपने 
अनुभवके विषयमें निःश्कता पैदा होती है अथवा अनुभवकी दिद्धार्मे 
हम प्रयाण कर सकते हैं। 

(३) जब तक हमें अनुभव नहीं हुआ होता अथवा स्वयं अनु- 
भव करके सिद्ध करनेकी किसी भी कारणसे हमारी तेयारी नही होती, 
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ठब तक किसी शास्त्र, आप्तवाक्य और "कुछ अंग्में” अनुमानकों 
प्रमाण मानकर चलनेमें सछामती मालूम होती है। 

(४) जिसकिजे सत्यके बोधमें धास्त्र, आप्तवाक्य और अनुमानका 
महत्त्वका हिस्सा है और जिसीलिओ वे आदरके योग्य हूँ। 

(५) फिर भी, वें तीनों ही ६ .» नी हो सकते हेँ। गलदी 
दो प्रकारकी हो सकती है: (क) जिन्हें हमने अनुमान माना हो, 
वे कोरी कल्पनाओं ही हो और अुनका आधार जो थास्त्र अव॑ं आप्त- 
वाक्य हो वह भी किसीका अनुभव नहीं, बल्कि केवल कल्पना ही 
दहो। (ख) अथवा अनुभव तो सही हो, पर अुसे भाषा द्वारा प्रकद 
करनेमें अयबा आसको भुपपत्ति छगानेमें दोष हो। 

(६) यह सभव है कि कभी कभी ओक ही प्रकारके अनुभवकों 
समझानेके लिओओे भिन्न भिन्न अपपत्तिया दी जाय॑। सांख्य, बेदान्त, जैन 
अित्यादि दर्शनभेद, ढ्वत, अद्वेत आदि मतभेद, समा, वैष्णव, जिस्छाम 
आदि सम्प्रदायभेदके निर्माणबा अुपरोक्‍्त गलतियोक्रे अछावा यह भी 
ओके कारण है। यह वहना गलत है कि “श्यास्त्रके अर्थ और पर्ममें 
भेदका कारण ओुच्छुसल बुद्धि दी है।” 

(७) क्रोओ शास्त्र या आप्तवाक्य असा नहीं, जिसमें नीर- 
क्षीरन्याय करनेडी जरूरत न द्वो। 

(८) जिसलिजे हरजेकू प्रमाण और दरजेक आपपत्तिकी जाच 
अपनी विवेकबुद्धिसि करता सत्यधोधकका कर्तेस्य है। असुक गेंक 
मन्वब्यकों में विदेकबुद्धिके क्षेत्रसे दूर दी रखूगा, अंसी क्रतिगा करने वालेकी 
भ्रद्धा सदुभाग्यम सत्य पर ही द्वा, तो भी वद अमूढ़ नदी दी सक्‍ता। 
आुपड़ी बुद्धि थेक हद तक पहुद्ठ कर कुष्डित हो जाती है। व भम- 
मुक्त और साम्पदायिक सकीणंतासे परे नहीं दा सइता। * ओसामसीदको 
स्रोझार ढिये बिना मोशन नहीं मिलेगा” अबदा मोहम्मद वैगम्बरकों 
स्पोकार डिये बिता मो नहीं मिलता” अथवा 'अमुक लिष्ददेव, युई 
डा प्रस्पड़ी घरण हिये दिला मोक्ष नहीं मिला --मादि मास्यतार्न 
ओर अधिमान अस तरदू बुद्धिकों दुख्थिव कर छेनेंका दी परिणाम 
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हैं। जिनसे भूपर बुठे बिता कोओ पुरुष सत्यको सिद्ध नहीं कर 
सकता। 

(९) विवेदबूद्धिहों पेनी--छुझाग्र --करनेके लिओ तके- 
शास्त्रेके ज्ञानकी अपेक्षा चित्तमुद्धिकी विज्ेप जरूरत है। वह अनिवार्य 
ही है--/ नेपा तकेण मतिरापनेया।” 

साराण यह कि अनुभव हो किसी सिद्धान्त या मतका 
अन्तिम प्रमाण है। विशुद्ध को हुओ विवेकबुद्धि जुमका अनिवार्य 
दस्त है। क्षास्त्र, आप्तवाक्य, अनुमाव आदि आअुसके सहायक अुपकरण 
हो सकते हैं। 

(/सर्वोदिय ', दिसस्वर १९४१ ) 


के." 
धर्म-सम्मेलनफी मर्यादा 


* दिवकाह्यद्यतवब्छिन्नानन्तबिस्माजमूर्तये । 
स्वानुमूत्यंबसाराय नम घात्ताय बह्मणे ॥ 
( भर्वृहरि, बेरएयशतक- १) 
प्रप्नारियों और सज्जनों, 


मिप्त निप्न धमंमतोर्मे श्रदा रखनेवादे विदारक स्त्री-पुएपोका 
यह सम्मेलन है। अख प्गएर अंकज होकर पित्रभावसे जेंक-दुसरेसे 
धापिक संवाद करतेके लिजे आपत्रो सनोवृत्ति पहले ही से तेयार हो 
चुकी है। जिसलिजे आपके सामने यह साबित करनेकी जरूरत 
नहीं रहती कि भिप्न भिन्न धर्मावलबियोमें समभाव हो सबता है और 
होता चाहियें। बेख समभावका अनुभव करके हो आप यहां आये 
हुआ हैं। 

$ वर्धाकी धमं-ररिपदें दिया हुआ स्यास्यान३ 


सब हमारे सामने विचार करने योग्य यह सवाक्त नहीं कि हम 
स्वयं किस तरह दुसरोंके धर्मोके प्रति सममाद रखें, बल्कि यद है कि 
जिस तरह हम सर्वधर्म-समभाव अनुभव कर रहे हें, वैसे ही हरबेक 
भमेका व्यक्त दूसरे धर्मबाक्ोंक़े मतोंके प्रति समभाव किस तरह अनुमद 
कर सकता है? 

“किसी भी धर्मको समझनेकी कुंजी भुसके ग्रंथो्में नहीं, भुसके 
संतोंके पास होती है। किसी भी धर्मका परिपक्व फ़क आुसके द्वारा 
निर्माण किया हुआ सतपुरष है, और वही अस धर्मके विपयमें प्रमाण- 
रूप है, न कि अुसके ग्रंथ या आन ग्रंयोंका अध्ययन करनेवाले विद्वान्‌॥ 
अंसे संतपुश्षकी पहिचान भुसके हृदयसे होती है, न कि आुसके शास्त्रा- 
भ्यास, कर्मकाड या प्रचार-कार्यसे ।” अंसा श्री जाजूजी ने कहा है। 

जब हम भिन्न भिन्न धर्मों द्वारा पैदा किये हुओ संतोंके हृदयक्ी 
ओर देखते है, तो हम अनुभव करते हूं कि सब धर्मोकां परिपद्द फ़क 
मोदे तौरसे समान ही होंता है। 

" द्रेष्णव जन तो तेने कह्ीओ जे प्रीड पराओ जाणे रे; 
परदुःखे अुपकार करे तोये, मत अभिमान ने आणे रे. घुव० 
सकल लोकमां सहुने वदे, निन्दा न करे कंती रेप 
बाच काछ मन निरचक्र राखे, घन प्र जननी तेनी के १ 
समदृष्टि ने तृष्णा त्यागी, परस्त्री जेने मात रे; 
जिद्ठा! घकी असत्य न वोछे, परधन नव शाछे हाथ रे. २ 
मोह माया व्यापे नहीं जेने, दृढ़ वैराग्य जेना मनतमां रे; 
रामनाम शुं ताली छाग्री, सकक तीरध तेना तनमां रे. हे 
बणलोभी ने कपटरहित छे, काम क्रोष निवार्या रे; 
भणे नरसेयो तेनुं दरशन करतां, कुछ ओकोतेर तायाँ रे” ४ 
के कर कक 

“जे कां रजछे गाजले, त्यासि म्हणे जो आपुके ॥ 

तोचि साधु ओक़लावा, देव तेयेंचरी जाणावा॥ 

मृदु सवाह्य नवनीत, तैसें सज्जनायें चिंत॥ 

ज्यासि आपंग्रिता नाही, त्यास्ती घरी जो दूदवीं॥/ 
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दया करें जे पुत्रांसी, तेचि दासा आधि दासी॥ 
तुका म्हणें सांयू किती, तोचि भग्रवंताची सूति ॥ " 
हि के क्र 


“दया राखि परमंको पाले, जगसों रहे भुदासी। 

अपना-सा जीव सबको जाने, ताहि मिले अविनासी। 

सहे कुघबन्द दादकों त्याये, छाडे गये गुमाना। 

संत नाम ताहिको मिलिहै, कहें कबौर सुजाना।” 

भतछय यह है कि ' अद्वेप्टा सर्दभूदाना मैत्र: कएण जेद च 
आदि जो लक्षण गीताके १२ वें अध्याय बताये गये हैं, अुनके अनू> 
रूप जयतूर्मे आचार-ध्यवहार होना यह घामिकताका परिपकत फल है। 
जिस पर सब धर्म सहमत हैँ ओर अँसा कोओ देश था राष्ट्र गद्दी 
है, जिसमें थंसे सत्पुरुष पैदा मर हुओ हो था नहीं हो सकते! वे बिना 
अपना पघर्म छोड़े भुसका अत्यन्त दृढ़ता और आस्थाके साथ पालन 
करके ही बसी साधुताकों पाते हैं। और भिस साथूतामें से भेक अैसी 
शाननिप्दा पैदा होती जाती है, जिसकी बदौलत मुनर्मे यह भाव नही 
रहने पाता कि आनवा ही देश, जाति, धर्म, सम्यता, भाषा, रीति- 
सिएज आदि सबसे श्रेष्ठ हे; वे ही सत्य या सपूर्णता तक पहुंचे 
हुओ है। सबके लिओ आनका स्वीगएर अपरिहार्य है; वे ही शीश्वरको 
अधिक मान्य या प्रिय हें तथा आने कही पर भी मुघारके लिखे 
गुजाशिश नहीं है; और दूसरे भव देश, जाति, धर्म बादि जुनसे 
न्यून हूँ। जिस समाजमें वे बसते हे, असमें भुत्पन्न हुओ अपने कर्तव्योंका 
और आस समाजके निर्दोप रीति-रिवाजोंका वे बराबर पालन करतें 
हूँ। फिर भी आुनके सनमें यह अभिमान नहीं भुठता कि जितर समाजोंकी 
अपेक्षा अुनका समाज ओर अुसकी सब बातें कुछ अछोकिक और दिव्य 
है । सच तो यह है कि मातव-समाजकी धम्म-रूप सब नदियां अफ 
ही पहाड़से निकली हुओ हैं, और सब अंक ही समृद्रकी ओर बह 
रही हैं। भेक सदी मार्रमें कही छिछली मालूम होती है, कही निर्मल 
होती है, तो कही गदी भी होती है। दूसरी नदियोका भी यही द्वार 
है, छेकिन कुछ दूसरे ढमसे ! फिर भी साधारण दौर पर सबका पानी 


अंक है, अुपबोग जेफ़सा है और अन्त भी ओेऊसा है । गंगा और 
साजिल्‍छ, टेम्स और राअिन, युझ्ेटिस और मितित्तिपी सभी, विश्ाक् 
महासागरमें मिछती हूँ। असलिजें आुनमें से किसी ओअककों पवित और 
पाप धोनेवाला त्रीर्थ समझना और देसरीफों प्रावीवा सामूछी प्रवाह 
समझना --- णिस तरहेके भेद-मावकों सत-हृदयमें स्वान नहीं मिल्दा। 
बल्कि -- 
“जिक्र नदिया जिक नार कहावत, मेंठो हिं नौर मरो। 
जब दोणु मिलकर जिक बरत झये, सुरसरि नाम परो ॥ ” 

अंसा मानतेकी ओर आुतके मनका झुकाव रहता है। यानी थोड़ा-बहुत 
मैंछ है, अमा देखकर भी अुनके मनमें यह भाव नहीं अठता कि बहू 
घृणापात्र ही है। तब वे किसीसे यह कैसे कहे क्रि तुम ग्गाजी दारा 
ह्वी समुद्र तक पहुंच सकोग्रे, और नाअिल या युफ्रेटिस द्वारा वीचमें ही 
डूब जाओगे ? वे कहते हे कि जिसको धर्मकी नदियों द्वारा समुद्रको 
पाना है, अुसके लिओ गगा या ठेम्स बड़े महत््वकी चीज नहीं है; 
अुसकी अपनी नाव ही महत्त्वकी चीज है। वह नाव मजबूत हो तब 
तो सब कुशल है, नहीं तो सभो नदिया खतरनाक हूँ। बह नाव हैं 
आुसका अपना जेंकनिप्ठ भाववछ और आत्मशुद्धि। यह भाववक्त और 
आत्ममुद्धि अुसके पास हो, तो फ़िर जिसकी कोओ फ़िक्र नहीं कि 
आुसने गीता पढ़ी है या सिर्फ़ कुरान या वाजिवछ। सिर्फ़ रामका ही 
माम छिया है, था सिर्फ बुद्ध, तीथंकर, औसा मा पैयम्बरका | भितना 
हो नहीं, भुसने गीता, कुरात या कुछ भी न॑ पढा हो, व रामका या 
किसी तीयँैकर, पैगम्बर, या मसीहका ही नाम सुना हा, तो भी चिन्ता 
नहीं। और अगर वह बहिरा और गूया होनेके कारण औश्वरको कोओ 
नाम देने और या असका नाम लेनेमें और कोओ पर्मग्रेव पढ़ने और 
सुननेमें असमर्य हो, तब भी अगर आसके पास ओकनिप्ठ भावव और 
आत्मशुद्धिकी अ्बछ भिच्छारूपी साव है, तो मुसके लिये फिक्रका 
कोओ कारण नहीं है। दुजके चादकों कमी कभी हंस स्वयं दूढ़ नहीं 
सकते, लेकिन जिसने आुसे किसी तरहसे या लित्तिफाकसे ही देख लिया 
है, वह हमें अुसे बताता है। लेकिन यह बात तो नहीं है कि भुद्द 
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सहायकने चंइको वहां छाकर रख दिया है। भगर जैसा सहायक न 
मिले, तो हमारे लिथ्रे चंद्र-दर्धत करना असंभव है अँसा तो हम कह 
हो नहों सकते। जअिसी तरह तीर्थंकर, पैंगवर, मसीह, आत्मश्ञानों, 
सदुगुरु और अनके धर्मग्रथ औष्वरको पानेमें सहायक होते हैं। लेकिन 
यह दात तो नही कि बुन महात्माओते या अुनके घर्म-प्रयोते ओश्वरको 
दैद्ा ढ़िया है, और जिसलिओे जिसे वे किसी क्यरणसे अलूम्य हैँ 
जुद्धे औश्वरप्राप्ति हो ही मही सकृती। जब सत्पुछपथ सब घर्मोके 
विपयमें समभाव प्रकट करते हैँ, तब जुतके कहनेका वही मतलूब 
होता है, जैसा कबीरजीने बहा है -- 

“मो को वहां दूढे बन्दे, में तो तेरे पासमें॥ 

ना में देवछ, ता में मसजिद, ना काब्रे कैलासमें। 

ना तो कोओ क्रिया कर्ममें, नहीं जोग वेरागमें॥। 

खोजो होय ठो तुरते मिछिहै पलभर की तलाशमें। 

बे कबीर सुनी भाओ साधो, सद सासोकी सांसमें ॥ ” 
ओके भकतने गाया है-- 

४ अजब वेरा कानूते देखा खुदाया। 

जहू! दिल दिया फिर बही तुझको पाया।! 

न भरह्मा देखा जाता है मंदिर भी मसजिद। 

फरत यह कि तालिब' सिदकों दिलसे आया।॥ 

जो तुझ पै फिंदा दिल हुआ जेक बारी। 

जुसे प्रेमका तूने जलवा' दिखाया।॥ 

तेरी पाक सौरतं का आशिक हुआ जो॥। 

वही रंग रगा फिर जो तूने रंगराया। 

है गुमराह जिस दिलमे बाको खुदी है। 

मिला तुझसे जिसने खुदीकों गंवाया॥ 

हुआ तेरे विश्दामीकों तेरा दरमत। 

गदा'को दुरे बे-बद्वा' हाथ आया॥” 

३. झोधनेदाछा, २. सक्ष्चा, रे. वेभव, ४. स्वभाव, ५. फकीर, 

६. मोती, ७. कीमतो 
सं-८ 





और शिम्न दृष्टिसे संत्रोंने बार बार दृष्टान्त देकर याया है झि-- 
४ घरणस्पर्श परम पद थायो गौतम ऋषिकी नारी 
गणिका छबरी लिन गति पाओ बैठ विमान सिघारीव” 
् ऊ 5 
“गज अछ गीध तारि है गणिका कुटिल जजामिल कामी 
मही साख श्रवर्श सुनि आयो चरण शरण सुखबामी। 
में तो बिरद भरोसे बंढुनामी।॥” 
क्र क्र के 
“क्रिव सच्यारा होभिये किव कूड़े तु्दे पाछि? 
हुकम रजाओ चलणा, नानक लिखिमा नाछि।/ 
मतलब यह है कि अगर और्वरकी पहलाने ही जीवनका साब्य 
हो, तब तो अनन्य भावसे श्वरणागति और आत्मशुद्धिकों छोड़कर 
घमेकी दूसरी सब बातें योण हो जातों हैं। और अगर वह (ओऔखरकी 
पहचान) जीवनका साथ्य नहों है, तो धर्मके तामसे प्रचल्तित मंतब्य, 
विधियां, रीति-रिवाज आदिका आुसी तरह विचार करना चाहिये, 
जैसे भनुष्योंकी राजतीतिक, आथिक सामाजिक वर्गरह संस्थाओंके बारेमें 
किया जाता है। यानी यह नहीं कहा जा सकता कि कोञी खास संस्या, 
संतेब्य, विधि, रीति-रिवाज आदि भीश्वरप्रणीत हैं और अनर्में कभी 
कुछ परिवतेन नहीं किया जा सकता। 
यदि हम जयगतके संतोंकी ओर देखें, तो हमें अुन्में दो प्रकारके 
व्यक्ति दिखाओ देंगे। ओक तो वे, जिन्होंने अपने जीवनका साध्य 
सिफ़े औश्वर-प्राप्तिको ही बना लिया और बुसे अपने लिझओ सिद्ध 
कर लेनेके बाद केवल अुन्हीके जीवतमें रस लिया, जो भुनको तरह 
सिफ़े औश्वर-प्राप्तिकि ही कायछ थे। जिन्‍्होने धामिक मंतब्योंमें या 
दूसरे प्रकारके मंतव्यो्में सथोषन करनेकी बहुत प्रवृत्ति नहीं का 
और कुछ को भी, तो बेक-दो छोटी छोटी बातोमें। जिन ु 
विधियों आदिके विषयमें आुन्होंने कमी तो अपेक्षाका भाव दिखाया 
अथवा अआुलको महृत्त्य देलेवालोको फटकार भी सुताओ और कभी 
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अनको ज्यौका त्यों आदरपूर्वक विभाया। साधारणतया, जिन्हे हम संत 
के नामसे पहचानते है, अुनमें से अधिकतर जिस प्रकारके थे | आुदा७ 
वुकाराम, अकनाय, नरसिंह मेहता, मोराबाज आदि। अँसे ही सन्त 
दूसरे धर्मोंन्ें भी हो गये हूँ। 

छेकिन, ओेक दुसरे प्रकारके भी सन्त हो गये हूँ, जिन्होते केवल 
अनन्य साधकोंके जोवनमें ही रस नहीं लिया, बल्कि अपने समाजके दूसरे 
पामर ओर पुष्यशाली दोनों तरहके मलनुष्योके जोवनकी ओर ध्यान 
दिया। भारूम होता है कि जुन्होने यह सोचा कि यद्यपि औश्वर-प्राष्ति 
है जीवनका ओकमात्र साध्य है, ओर जाने-अनजानें सब मानव अुसौकी 
तरफ़ बढ़े जा रहे है (क्योकि आती दो भुवका जीवन है), फिर भी 
अधिकाश्ष मानवोंको यह समुद्र अतना दूर प्रत्तीत होता है कि 
बहू भानों अुनके जीवनका ध्येय हो। न हो, और ओअुनका ससारी जीवन 
यानी अुनके धर्म, अर्थ और काम ही घ्येय हो। जिसलिओे बिन 
भद्दाषुएपोने अपने समाज और कालकी धामिक, आथ्िक, राजकीय, 
झामाजिक आदि सब सस्याओं तथा मंद्रब्यों, विधियों, रीति-रिवाजों 
आदिका भी संशोधन करनेके लिओ अुनमें हस्तक्षेप किया। परिणाम यह्‌ 
हुआ कि ये छोग नये नये सूमाजोंके आदि पुरुष इन गये। बुद्ध, भहा- 
जीर, कन्फ्यूश्चियस, मूसा, औसा, मुहम्मद, ग्रोविदर्सिह, ल्यूथर आदि 
भ्रिस्ती प्रकारके महापुरुष हो गये। और गाधीजी भी वतंमान कालमें 
जिसी श्रेणीके युग-प्रवतंक हे। अलबता यहां पर ओेक अतिहासिक 
संत्य कहनेका अघवा जित संवकी तुलना करनेका या समानता बतानेका 
दावा में नहीं करता। संभव है कि अिनमें से कओ महापुरुष पहले 
प्रकारके ही संत हों, और अओनके शिप्योके काम बुतके नाम चढ़ा दिये 
शये हों। छेकिन यह तभी हो सकता है, डब थुतके कुछ जंसे शिप्प 
भी रहे हों, जो केवछ औश्वरामिकापी नही थे बल्कि धर्म, अर्थ, कामके 
अभिलापी भी थे और मुन्हें सुताये हुओ अुपदेझोगें भिन्न समाज-रचनाका 
कुछ बीज डाछा गया हो॥ मतलब, जिन पुरुषोके और अुनके शिष्योंके 
दा जिन भदियोंके जरिये मानवन्‍्जाति समुद्की ओर जाती है, बुन 
नदियोंकि प्रवाह और प्रावीकों सुधारने अथवा आने से सहूरे निकाछनेका 
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जितना बलवान प्रयत्त हुआ कि कओ वार विछ॒कुछ नमी नशियां 
मा बेगवान नहरें बहने लू ग्जी। अनेक धर्मों, अेक ओक थ्ममें विविध 
प्रयो, अनेक प्रकारकी सम्यताओं तया राजकीय, आशिक, सामाजिक 
संस्थाओं, छोटे-मोटे भेद रखनेवाले विविध कमंकांडों, रीति-रिग्रायों 
आदिकी अत्पत्ति अिसी तरह हुओ है। 

जहा किसी घमंको अनेक बातोको प्रमाण मान कर, कुछ विषयों 
ही परिवर्तन किया जाता है अुसे हम 'पथ' कहेगे। जहां डिसी 
पुराने घर्मके प्रमापकों अमान्य करके नया मार्ग चखानेका प्रयत्न हों, 
भुमे हम “नया धर्म कहेंगे। 

जिन सबके जुत्पादन ठया मचाललमें दिबिध स्वभाव और रुदिके 
छोगोने हाथ वटाया है। यह नहीं कहा जा सकता किये सब 
धुभ वृत्तिके ही आइमी होगे। जिसलिओ जिस नतीजे पर आता 
पढ़ता है कि किसी भी धर्मों परिपूर्ण, शुद्ध और केवल मोक्षदायों 
नहीं रहा जा सकता। सबमें अनेक दोष पैढे हुओ हैं। हुए दोर 
मामूली और अपेशा करने छायक हैं। कुछ बड़े गंभीर हें। सब धर्मों 
पघरमंक द्वी नाम पर दक्षिण और वाममार्ग भी बन यये हैं। 

माप ही साधारण मनुध्य-स्वभावकी मह ओेक मर्यादा है कि वह 
जपने देश, धर्म, जाति, भाषा आदिके गुणोकों ही देख सरतां है। 
अुसके अदगुष या तो अुसे दीखते द्वी नहीं, अथदा गुणरूप ही ब्रतीत 
होते है, अपडा बहुत अुपेदय छगते हैं, अथर वे डुछ तारमझ् छोगोडी 
अुडियां हैं, अमां रमझकर वह संतोष माल छेता है॥ छेकित द्रुसरोके 
देश, पमें आईिके दोषों पर ही अुगढी नजर पड़ती है और वे भुमकों 
पहाड़से मासूम द्वाते हैँ, जिनकी अधेरी छायामें अुतके गुण नदी 
बराबर हो शाते हैं। 

अंत अवस्पार्मे स-घर्मे-्गममावके मानी जया हो खजते हैं? 
अुशहरणाय, प्रात मिशयनरी छोग और बहुतसे भुसमान, दया दिूँ 
सम्भदायाडे भी दुछ अनुयायी यूछते हैँ कि जिस धर्म या पषममें अने# 
देढ-देडियो ही पूरा की जाती है, इसने आऊारके मप्न-राक्षस-मुतन्र्तन्‍ 
फिउस्मद्ामारी-स्ीवदा आरियें थड्मा रखी जाती है, तिदोंष प्राणियोरी 
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बलि चढ़ाओ जादो है, या पंच मकारका भी घर्मके नाम पर सेवन 
किया जाता है, या दूसरे घर्मंबालोके साथ दुष्ट व्यवहार करनेका अुप- 
देश औश्वरके नाम पर दिया जाता है, आुसके प्रति हम अुतना ही 
आदर किस तरह अनुभव करें, जितना कि हम अपने धर्मके लिमे 
रुख सकते हें--जो जेकेश्वर भक्ति, अहिसा था प्रवित्र चरित्रके 
आपर स्थित है? ओर अगर हमार ओस भमेके प्रति समभाव न रख 
सकता दोप न हो, तो क्‍या हमारा यह ओके स्वाभाविक कतंब्य नहीं 
हो जाता कि हम भुन मान्यताओमें जकडे हुजे छोगोकों भुच्वतर 
घमंका अपदेश् दें? 

भामिक राफ-देंप और धर्मान्तरकी प्रदृत्तिके मूलमें ये दो 
प्रश्न हूँ। 

भिसस विपयमें मेरे विचार जिस प्रकार हूँ -- 

जिस व्यक्तिका जेकमेव स्थिर अुदेश्य औष्वर-भमुद्रकी ही 
पानेंका है, अुसके रास्तेमें जुसका जन्मप्राप्त धर्म या पथ, फिर बहू 
कोओ भी क्यों ने हो-- रुकावट नहीं डाछता। क्योकि अुसकी सिद्धिके 
लिये ग्रेकनिष्द भाववर ही अनिवार्य शर्ते है। अगर बह नहीं है तो 
किसी भी धर्म या पंथके द्वार अुर्स साध्यकों नहीं पहुचा जा सकता। 
जिसे प्राणियोकी बक्ति चढाजी जाती है, आुस दुर्गा-कालौकी आअपासना 
द्वारा कनिष्ठ भावबलयुकत श्री रामकृष्ण परमहंसको या रास्तेसे 
पत्थर अुद्यकर सिंदूरसे अुसकी पूजा करनेवाले क्रिसी अकनिप्ठ भीलको 
भी मोक्ष मिल सकता है| लेकिन अंसी ओकसिप्ठाके बिना हरी पत्तीको 
भी न तोडनेवाला अहिसक भिक्षु अज्ञानमें भटकता रह सकता 
है। जिसकी वजह यह्‌ है कि जो ओंकनिप्ठ भक्त है वह अपने भाव- 
जलसे सद अशुद्ध सान्यठाओं और कर्मकाडोंसे अप्प ही परे हो जाता है। 
* जिज्ञाभुरपि योगस्थ झब्दब्रह्माःतिवर्तते” (यौता ६-४४) | और जब 
भुसमें न्‍्यूनवा होती है, तब वह बाह्य कर्मकाड़ी्मे हो चक्कर काटता 
रहता है, और आगे नहीं बढ़ पाता। 

फिर भी धर्म या पके संस्कारोका भनुष्यर्मे अंकतिप्ठ आब पैदा 
करनेगें तथा अकनिष्ठ भक्तमें भी अनेक मनुष्योचित सदुगुणोका विकास 
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करने ओर अन्हें पोपने्ें महृत्त्वका हिस्सा झोता है। जिसनलिजे अुस् 
गुण-दोषोंका विचार अग्रस्तुत नहीं है। जिन गुण-दोपोका परिण 
धीरे धीरे ध्यानमें आता है और कम या ज्यादा समयके वाद वे « 
ब्यापक और महत्त्वके बन जातें हैं। अिसलिओ किसी भी धर्म ओ 
प्ंथके आचार, विचार आदि संघोधनसे परे कभी नहों हो सकते 
थद्दी वजह है कि दुनियामें हसजेक धमंमें नये नये पंथ और कर 
कभी नये नये धर्म भी पैदा होते आये हे। यह क्रिया रोकी नद्वी 
सकती। और जब थ्रुसे रोका नहीं जा सकता, तब अँसे संशोपन# 
जरूरत समझनेवाले और म॑ समझनेवालोंके बीच कुछ न कुछ संप 
प्रैदा हो ही जाता है। जित दो दलोंके आचार-विचारोंके बीच 
जितना अधिक अन्तर होगा, भुतना ही संघर्षका भी ज्यादा तीत्र होना 
सभव है। यह भी नामुमकिन है कि जो संझोधनकी जरूरत महसूस 
करते हूँ, वे असका प्रचार न करें। यही घर्मान्तर या परिवर्तनकी 
अवृत्ति शुरू हो जाती है। क्या हिन्दू-उ्मेमें पैठो हुओ आूच-नीचकी 
वर्णभावना, अस्पृश्यभावगा आदिको हटानेके आन्दोलनसे गांधीजीको 
रोका जा सकता है? अगर नही रोका जा सकता, तब तो जो भिस 
संशोघनकी जरूरत महसूस नही करते, भुनकी तरफ़्से विरोष होगा 
ही। अंसे प्रसंगोमें अगर सुधारक मजबूत हो, तो धीरे घीरे पुराना मत 
मिटता जाता है। अगर वह आतना मजबूत न हो, तो दो पंथ अुल्पप्त 
हो जाते हैँ । और अगर वह निर्बल ही हो, तो स्वयं मिट जाता है। 
जिस्लाम शायद पहले प्रकारके संशोघनका आअदाहरण है। अरबस्ताव, 
भीरान आदि देशोर्मे अुसने वहांके पुराने घर्मोको नामझेप कर दिया। 
कबीर, स्वामी दयानन्द आदिके संशोषन दूसरे प्रकारके हैं। वे ह्लु- 
घ॒र्मके सुघारक पंथ बनकर रह गये। अिसी तरह प्रोटेस्टेंट आदि 2 
रोमन केथोलिक पंयको नामझेप मही कर सके--औसाओ पर्मको 
सिफ पंथोमें विभक्त करके रह गये। जब नये पंचका वर अभूरा होता 
है, तब पुरातनी और नूतनियोंका संघर्ष रेलके मुसाफिरों जैता होता 
है। नया भुसाफ़िर डिब्वेमें जाने छमता है, तब आुसका सब पुराने 
मुसाफिर तीब्र विरोध करते हूँ; छेकिन अगर वह किसी ठरह पुत्त 
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ही जाता है, तो फिर पहले य्ली अपने दिलकों मना छेते हूँ। 
जितना ही नही, बल्कि शुसके छिझे जयहू भी कर देते हैँ। भिस्ी तरह 
जब सुघारक बलवान प्रतीत होता है तब आुरुक्‍्य पंथ भी भले ही चले, 
अिस वृत्तिसे पुरातदी अुससे समझोता कर छेते हें और थ्रेक-दुसरेसे 
झमड़ते नहीं। जिस तरह आज कंबोलिक ओर प्रोटेस्टेंट, सुप्ती और 
एिया, स्मार्त और दंप्णदय, सनातती और आर्य-समाजी थेक-दूसरेसे 
कबचित्‌ ही छड़ते झगड़ते हे। 

मानव-स्वभाव और यम वगेरह मातवी संस्थाओकी बसी श्रुटि- 
पूर्ण दथामें जो जो छोग हमारी तरह मनुष्य-मनुप्यके बीच शांति, प्रेम, 
समझौता और साथ ही सस्थाओका सुधार भी चाहते हें, भुनकी कैसी 
मनोवृत्ति और क्या फजे होता चाहिये? मेरे विचारसे अगर हम नीचे 
बताये हुओ विचारों पर ओेकमत हो, तो हम सखे-घ्में-समभावके साथ 
साथ धर्मोंकी संशुद्धिका प्रथल भी कर सकते हे --- 

१ मनुष्य जाति जिन विविष धाभिक और सामाजिक सस्थाओं- 
वाले स्माजो्में विभक्तर हो गज है, अुन सबका किसी न॑ किसी 
प्रकारकी वास्तविक या काल्पनिक आवश्यकताओमें से आुदूभव हुआ 
है। संभव है कि जिनमें से कुछ सस्याओंकी पूर्णरूपमें अथवा किसी 
अंधर्में आज आुपयुक्तता न रही हो और अनका परस्पर मेल भी 
टूट गया हो। फ़िर भी जिन विजिध परिस्थितियोर्मे मानव-जीवन 
निर्माण हुआ है और सकलित है, अुनकी वजदसे लोगोकी स्वाभाविक 
मनोवृत्ति अुन सस्याओकों छोडने और अनमे परिवर्तन करनलेके बारेमें 
मंद होती है। अगर प्रचछित सस्थाओका योडा भी अुपयोग वे महयूस 
करते है, तो आुदने ही से संतोष मातनेकी छोक-बुत्ति होती है ! जिसलिगे 
जहां हमें अपनंसे अत्यत भिन्न प्रकारके आचार-विचार दीख पड़ते हैं, 
बद्धां हमें अपनी दृष्टिसे नही लेकिन आन छोगोकी दृष्टिसे भुन आचार- 
विचारोकी तरफ देखना चाहिये और जिन वास्तविक या काल्पनिक 
जरूखोको बे पूरी रूरते हें अथवा करते थे, अुनको खोजना चाहिये+ 
बसी ही वास्तविक या काल्यतिक उरूरत हम किन आचार-विचारो 
द्वास पूरी करते हें, यह भी देखता चाहिये। अपने आचार-विचारोको 
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तिण्पक्ष बुद्धि और दुसरेके आचार-विचारोंडो सहानुभूतियूर्तेक 
समझनेके अ्रयत्ससे हम दोतोका वास्तविक मूल्य ऑक सकेंगे। और 
अवसर भिस खोजमें से पता चलेगा कि अभय पक्षोर्मे कुछ गुण हैं, 
कुछ दोप है, कुछ बास्तविक महत्व है, और कुछ काल्पनिक हो 
तो भी संतोपदायी लक्षण है। जहां यह मालूम होगा, वहां 
अपने ही आचार-विचारोक़ों सर्वश्रेष्ठ समझने या जुन्दीको प्रस्वापित 
करनेका हमारा आग्रह शिथिल हो जायगा। 

२. जब्र भैसी समालोचनामें हमको यह साफ दिख पड़ें कि हमारे 
और दूमरोके कुछ आचार-विचारोमें परस्पर विरोध ही है और अगर 
केक सत्य हो तो दूसरा असत्व ही हो सकता है, तब हमारा कर्ते्य 
हो जाता है कि हम शुद्ध सत्याल्वेषणकों दृष्टिसे छातबीन करें कि 
भिनमें कौनसे आधार-विचार सत्य हे? और कौनसे सर्वथा असत्य 
ही हैं ? अगर हमारे ही पक्षमे असत्य हो, तो हम स्वयं तो अँसे आचार- 
विचारोको छोड़ ही दें। हमारे आचार-विचार असत्यकी वुनियाद पर रे 
गये हों तो खुद आुवका त्याग करनेके वाद और बदि दूसरेके होंतों 
पहलेसे ही हम ुनपर ज्यादा गहराऔसे विचार करके हम जिस दातकी 
खोज करें कि अुन आचार-विचारोसे किस प्रकारका और किसका नुक- 
सान होता है, और किसको अनुचित छाम्र होता है ? हमारी तारतम्प 
भी भिसमें काम करेगी ही । व तक हम यह न देखें कि हमने अपने जित 
आधार-विचारोंको असत्य पाया है, जुनसे किसी मनुप्यको या प्राणीको 
पीड़ा या नुऊसान पहुंच रहा है, तब तक हम जुत विपयों पर मनुष्य 
भनुष्यर्में कलह पैदा करनेबाली कोओ प्रवृत्तिकों न करें। सिर्फ़ जब 
ठीक मौका मिले तब अत्यन्त सद्ददयता और सााम्यभावसे जनताकी बुद्धि 
और हृदय पर भुन आचार-विचारोके संस्कार डालें जो हमें सत्य 
या शुद्ध प्रतीत होते हो। 

३. छैकिन जब हम स्पष्ट रूपसे यह देखें कि हमारे या दृतरोके 
काचार-विचार न केवल अशुद्ध या असत्य ही हूँ, वल्कि अुतके कारण 
हमारे थ्रा दूसरे समरांजके मनुष्य या प्राणियोको पीड़ा था नुर्वेशात 
छूंचता है, छो छि हमारी सहृदयताके छिजे असझ्य हैं। तब सब 
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सुत्यायही सपनों द्वारा अुनका ओन्मूलन करवेकी कोशिश करना हर 
इतंब्य हो जाता है। जैसा करनेमें कुछ कछह पैदा होना सभव 
बहा हम निरुपाय हूँ! यदि हमारा बर्ताव शुद्ध सत्याग्रहीका हो, 
अन्तमें समाजके लिजे शुभ परिणाम ही होगा। विरोध-काल्में 
तकलीफ जरूर होगी। परन्तु सत्याग्रदीको अुसे बरदाइत ही के 
होपा। 

४. जिस वक्‍त सत्याग्रहीं अपने या दूसरोंके असत्य और अश 
आजार-विचारोका तीव्र दिरोध करता हो, आम वक्‍त भी बह आई 
झग्ोकित ने करे, मर्योदाका ओल्लंघन न करे। थातों खास अस 
आचार-विचारोका ही खडन करे, भारी रुस्‍्था था समाज पर आए 
ने करे और ते अुतका मजाक आड़ावे और जो कुछ भुसमें सत्य औ 
पुद्ध हो, भुसके प्रति आदरभाव रखनेमे कसर न करे। 

५. सर्व-धर्म-समभावी द्रूसरोकी निर्दोध विश्चिप्टताओंका लड़ 
था अुपहासल ने करेगा और क्षत॒व्य श्रुटियों पर झगड़ा पैदा न करेगा 
भेक ढाचेमें ढके हुओ पदा्योफ़ों तरह सारी मानव-सस्थाओको समान 
हूप बनातेकी वहूं मिध्या अभिलाप्रा ने रखेगा। 

६. वह अपने आचार-ब्रिचारनें कृत्रिमता भी दाखिक न करेगा। 
बह अपनी ओेवनिप्ठ अुपासना और नतिरपद्रवी आचार न छोडेंगा। 
सं-धर्म-समभाव बताने या सिद्ध करनेके लिब्रे बह आज हिन्दू, बछ 
मुमझूमान और परमसों जीसाओ बननेका प्रयत्न न करेगा। 

राम ओर कृष्णम भेद-वुद्धि न रखते हुओ भी तुछसीदासने रामंकी 
हो आुपरासता वी और मसूरदालने कृष्णझों ही। जेसो ओक्वि्रा मवित 
स्व-धर्मे-समभावकी विरोधिनी नही है। 

७. में जिस प्रवारके सई-धर्म-समभादत्रों नहीं मानता, जिम 
परस्पर प्रश्चमा को हो बपरेश्ा रखो जाती हो! जिससे परस्पर सब्चों 
मैत्री निर्माण व होगी। वे दो स्यक्ति सच्चे अर्धर्में मित्र नहीं है, झो 
बेकदूसरेको जुटियोकों देखते हुओ भी आुस्हे साफ साफ कह देनेंमें 
भेद महसूस करों है, और गेवलछ जेकन्दूसरेवी स्तृतिकों ही अपना 
दईस्प दना छेते ह। ने वे दो स्यविठ ही पित्र हो मजे हैं, जो 

दी 


पक सस्ार आर घम 


ओेकदुश्वरेके गुणोफी कद नहीं कर सकते, और ब्रुदियां बढ़ाता ही 
अपना फर्ज मान लेते हूँ। मित्रता तभी होती है, जब सामनेबाछ्ा हमारे 
हृदयर्मे प्रेम और निर्भवताका अनुभव करवा है। तब कंटू वचन भो 
मीठे छगते हैं। 

सारांश यह है कि-- 

(१) आऔश्वर-प्राप्ति संप्रदायोंसे परे है । वह सत्रदायों था 
पंथोंमें नहीं है, बल्कि ओकनिष्ठ भाववरू और चित्त-शुद्धिमें है, जो 
हृदयकी चीजें हेँ। 

(२) साम्प्रदायिक प्रणालिकार्ये मनुप्यमें अकनिप्ठ भक्ति और 
द्वेदयके विकासके संस्कार डालनेमें आुपयुक्त हो सकतो हेँ। 

(३) छेकिन सब श्रणालिकार्मे मानव-निर्मित दी हैं, जिसलिजे 
वे संपूर्ण शुद्ध न हो पाती है और ने रहने प्राती हैँ । जिसलिये 
आनमें हमेशा सुधार होना चाहिये। 

(४) बह संशोधन सत्याग्रहसे ही सफलतापूर्वक हो सकता है। 
सत्याग्रह भी हृदयकी वृत्ति है, न कि बुद्धिकी। क्योकि बिना समभावके 
कोओ सत्याग्रही हो ही नहीं सकता । जिसलिजे सर्व-धर्म-समभाव 
हृदयोंका मेल है, स्राप्रदायिकोंका समझौता या अिकरार नहीं है। 

(५) जहां सशोधनके कर्तव्य और प्रयत्नका स्वीकार है, वहां 
नया घर्म या पथ पैदा होना भी संभव है। अगर वह संशोषन और 
आुसका भ्रचार शुद्ध सत्याग्रही पद्धतिसे हो, तो आखिरमें जिनका भुनसे 
संबंध है अुन सबको जुसे मान्य करना ही होगा। बीचके समयमें कम- 
ज्यादा संघर्ष हो सकता है । वह अनिवार्य जानकर सत्याग्रही भुसे 
सहन करेगा। अगर वह सत्याग्रहके तरीकोंको न छोड़ेंगा, तो मुसस्े 
किस्लीका अहित न होगा। 

(६) सर्व-धर्म-समभावी होते हुओ भी सत्याग्रही चापलूसीमें नहीं 
पड़ सकता। वह दिखावेके छिओे दूसरे धर्मोका आचरण न करेगा। 
जो वा्तें जुसे मंजूर न हो, भुनका समर्यन करनेंकी जिम्मेदारी अपने 
अपर मे छेगा। कर्तव्य पैदा होने पर अपनी या दूसरेकी जो बातें भुसे 
असत्य छगती हों अुनका निषेष भी करेगा। 


संरल्प-स्िदि 


ये मेरे विचार हूँ। क्या आप सबडो ये मान्य दो सकते 
लेकिन, बिन पुर हम खझबकी अंडराय हो या ने हो, हम 
डो सायममाजऊे घुज् सझत्पम्े प्रद्टां बिक्डुठे हुओ हैं, मिठना तो + 
करें कि >> 
“आज मिझ सब सोत गाओ। 
अुस प्रभुके प्स्यदाद॥ 
जिपका युण नित्य याठे हें। 
य्रषर्व मुनि भुर पस्यवाद॥/ 
मइरोमें, पर्दरोमें, पबंतोंे शिखरप्र / 
देते हैं लगातार धौ यो 
डर मुनिबर धन्यवाद 0 


(१९३८) 


६ 
संरल्पसिद्धि 

आुपरनिपदो्में कहां गया है हि हमारी आश्या सररक्यम-ग्ररयसंबरह 
है, गाठी बहू मिनी बलबात है वि शो बिल्या बश्ठी है, इढ़ प्राए 
दर सपनों है और दो जिचार करती है वह जात सती है। हर 
जौदने शो ड पडिठयों और रिछडिंडं जाशदक संपाइज दी है, रो जे 
हब प्रोण्ण किया है, बढ खुंसत्री अपनी ही कामता#) और खबत्पाज: 
परिदाम है, था खगोरा अनुभज है। और जो बाइयी एक 
के बहू अेसा बनुझद प्र खतरा है। दिन पहितदावी टोडसे भुट 
शाम हप़े है, इह खुइ बुसढे भीतर रही हुढी परकििड अनुपराय 

बअश्शा दुष्पयोगषा हो परिधाम है 
प्रर-चक हजेराडे जिय हुएफ्के री७ अंक अवगत 85३ हद 
है। डिय बद रा ही अुपरोय इरके दीइमरक अपनी इस) दएा घाददा 
है और शारिपष्यशो श्छझा शाप्त करेगा । डियी इसके दाता विशशर्टमइ+ 
अडिदृप्टि अुल्पप बी, प्ररघुपाषने बरेक जि्गीड़ डाई वृसदीरों 


शर्ट संसार ओर पर्स 


विक्षविय अलामा, शिवाजीजे स्वराज्यफी स्थायना की, सेपोडियलने 
सृरीपको कपाया, गिकइरन देशविजय को, शंकरावार्यतें आनविजय डो, 
अुरने मोहजिजद की, और हररर औसाने देशाजियर ही॥ जगा 
सर महाते कासे, रब प्रराक्‍ुम, सर बड़ीले बड़ी सिद्ियाँ जिगे मुदृदीनर 
हृश्यहों चसानेबाली अजु जितनी सास्थविम से पैड हुज हैँ। धाथौरा 
यही प्रेष्से भ्रेष्ठ इक हैं. दी अुसममे अुसम आलबन हूँ। सिख बच 
और जिस आठबतकों जातनवालां व्रत नहों हो खहवा और दयारा 
वात भी नहीं होता । वह ले तो दीन है, ते हृपण है और से  बिद्रारा 
है। बह बाएए सापवोऱा आश्रय लेतेदाछा नहीं होता। अुसकी बाडिहशानें 
कल्पतक आुगता है, अुसके बाड़में झामघेतुं रमाती है, अुसक्ी पगट्ी्ं 
बिम्तामि भमक़तों है। 

जो अपने द्वबयमें रहे हुओ जिस अलडो नदी जातता, बढ़ी दूसरेके 
ददयर्मे रहे हुओं बलके अपील रहता है। यह परतत्र रदता है, अनुकरण 
करनेवाला होता है, साधतोड़े अधीन रहता है। बह दूसरोके आधारके 
बिना नहीं चल सकता । आुसमें आत्मविश्वास और श्रद्धाकी हमेसा 
कमी रहती है। बहू दभूसरोंसे डसता है, छिपकर मारता हैं और दुःख 
देखकर भागता है। भुमका बडप्पत दूसरेके अनुपहके कारण है, अुके 
चछका आधार बाहरी साधन होते हें। 

परतु यह वात भीसच है कि सामान्य रूपसे हमें झ्िस बछका 
अनुभव नहीं होता। आत्मा सत्यत्राम-सत्यमकत्प है, अंसा हमें नकली 
कृगता। हम प्रतिदिन देखते हैं कि हमारी कितनी ही जिच्छामें पूर्ण नहीं 
होती। अुछटे, हमें असा लगता है कि जिच्छाओं और सकत्प करता 
ही हमारे वश्चकी बात है, मुन्हे पूर्ण करनेकी शजित हममें नहीं है। 
आुपनिपदुर्में कहे गये वाक्यसे अुछटा अनुभव हमें क्यों होता है? 
आिसका कारण दूढने पर में नीचेके नियम जान सका हूँ : 

(१) प्राणी ओक समयमें जेक ही जिच्छा नहीं करता, परत 
आरके हृद्में अनेक जिच्छाओ और कुछ परस्पर-विरोधी जिच्छाओेंभी 
चक्कर काट्टती रहती है। यदि जुसका सर्व अिच्छाबल ओेक ही संकल्पके 
आूपर दृढ़तासे केन्द्रिद हो, तो बह संकल्प अवश्य सिद्ध होता है। 


संकल्प-सिद्धि 

(२) संकल्पकी सिद्धि होनेमें चित्तकी अनन्यत! और अओक 
सबसे श्रेष्ठ सहायक है, और चिक्तकी व्यप्रता अथवा जनेक दिशा 
दौड़ना बड़ेसे बड़ा विध्न है। जिस वस्तुको स्लिद्ध करना हो, असे छो: 
यदि प्राणी अन्य वस्तुओका चिन्तन या अन्य विपयोका सेवन व 
है, तो वह सत्यकाम- *सत्यसंकल्प है या नही, जिसका प्रमाण अुसे 
मिल सकता है? जिस सकल्पको सिद्ध करना हो, असका ही ध्यान 
बुसकी ही भुभे छूगन छगी हो, भरुस़रीमें ओतप्रोत हुआ हो, तभी 
सिद्धिका द्वार देख सकता है। योगाम्याससे सिद्धिया प्राप्त होती 
और योगकलाका अछ चमत्कार है, असा कुछ लोग मानते है, 5 
दूसरे मानते है कि ये दोनो इस्तुओं झूठी है। वस्तुत यह संकल 
तदूप होनेका केवल स्वाभाविक परिणाम है। 


(३) सकत्प सिद्ध होगा या नही, अिस दिपयमें संशयवृत्ति 

सकल्पसिद्धिमें दूसरा विध्त है। आत्माके विपयमें अथद्ध 

अविश्वास हो हमारा शत्रु है। सशय प्राणीकी भिच्छाशक्तिव 
बलवान नही होने देता। 


(४) अपनेसे सम्बन्ध रखनेवाले सकल्प सिद्ध करना अपने हाथर 
सकल्प सिद्ध करना विज्येष कटिः् 
है; और अन्य जनोसे सम्बन्ध रखनेवाले संकल्प सिद्ध करना जिसरे 





पर अवलंदन होनेसे पूर्ण सिद्धि होनेमें रूकावट भी आ सकती 
ह। में अनेक मलुष्योको अमुक वस्तु दिलाओू अथवा अमुक प्रकारके 
तार्यू, यह जिससे भी अधिक कृप्टसाध्य है, क्योकि जिसमें समस्त 
जाके सकल्पब॒लकी मदद भी चाहिये। 


(५) संकल्पसिदधिमें दूसरे विध्य जिगुणके वेय हैं। निराशा, 
डिल्य, प्रमाद जित्यादि वेग मुत्पन्न होकर हमारे संकल्पकों कमजोर 
वी डालते है। ये तमोगुणी वेग है। खाने-पीने तथा देखने- 


१२६ संसार और धर्म 


मुननेकी बलवान वृत्तियां; काम, ऋष, मान, ओर्यादि भाव हर 
सकल्पके वलको निःश्षेप कर डालते हैँ। ये रजोगुणी वेग है। 

यद्यपि संकल्पसिद्धिके लिखे साधी जानेवाली अरेकाग्रता खुद सात 
वेग है, फिर भी दूसरे सात्तविक वेग जुसमें विघ्नरूप हो सकते हे 
बुद्धिका अहंकार यह ओक विष्नरूप वेग है। कभी कभी मानों हमा 
संकल्प सिद्ध हो गया हो, भिस तरह हम संकल्पके तरंगोमें फंस क 
भुसके बादके विचार करना शुरू कर देते है । शेखबिल्लीकी तर 
चवन्नी मिलनेके पहले चवन्नीकी व्यवस्था और आुसके दूर दूर' 
परिणामोंकी कल्पना करके सारे संकल्पको ही नष्ठ कर डालते हैं 
यह मानता भूछ है कि अंसे वेग अधंमूर्ख मनुष्योमें ही पैदा होते है। 
बडे चतुर आदमी भी अिसमें फंस जाते है और अुम्हे अुसका पता 
भी नही रहता। क्योकि यह वेग सुखको भावना भरुत्पक्त करनेवाला 
है, मनोहर स्वप्न जैसा है। ओेक तरहसे बहू, आत्मा सत्यसंकल्प है- 
जिस कथनको सिद्ध करनेवाल्या है, क्योकि जिसमें काल्पनिक सिद्धि 
रही हुआ है; ओर तात्विक दृष्टिसे स्थूल सिद्धि या काह्पतिक 
सिद्धि समान महत्त्दवाली है। 

परन्तु जिसे स्थूछ सिद्धिकी आकाक्षा हो, अुसे अिस वेगको भी 
जीतना ही चाहिये। 

ये संकल्प-सिद्धिके नियम हें। जिन नियमोंका अनुसरण किये 
डिना कोओ भी संकल्प सिद्ध नहीं हो सकता। स्वराज्यड़ा संकल्प भी 
जिसी नियममे प्लिद्ध होनेवाल्य है। दूसरी भाषामें अिस नियमों 
समझता हो, तो जैसा कह सडते हैँ कि अिष्ट वस्तुको सिय करनेके 
छिज्ले ब्याकुरता होतों चाहिये। जैसे पानीके बाहर पड़ी हुआ मछली 
पावीके छिल्रे ब्याडुख होती है, जिस तरह पतित्रता स्त्री मा माता 
अस्पन्त बीमार पति या बालकके लिखे ब्याकुछ होती है, जिय तर 
अक्ठ भगवानके दर्सतके छिजे व्याकुछ होता है, भुमी तरह जब इ्दराज्यके 
हिद्ये सादे प्रजामें ब्याजुछता भुत्पन्न दोगी, तब स्वराज्य दर नही 
होगा ओर भूसे हासिल करनंमें कोओऔ दकावद नहीं डाझू सक्रेया। 


(नवर्जीबन ', ५-११-१९२२ ) 


3 संकल्प-सिद्धि १ 
विप्पणो 


जिसमें अंक चेतावनी जोड़ देना जरूरी समझता हू। 

आत्मा सत्यकाम-सत्यसंकल्प है, यह विश्वास जिस छेखको लिखने 
डाद भी अुत्तरोत्तर बढ़ता गया है। यह जँसे प्ेक अनुभव-स्िद्ध श्र 
है। गज है, वैसे ही जिसके साथ जेक दूसरा अनुभव भी छिख देन 


बहू तत्वाल सिद्ध होता है। आज की हओ कामनाके मिद्ध दोनेमे पीर 
दैप या अिससे भी अधिक समय निकल जाता है। कोऔ संकल्प तत्वाल 
घिद्ध होता है। कोऔ आमकी तरह बहुत वर्षोके बाद फल देता है 
» यह्‌ संभव है कि जिस समय वह संकल्प सिद्ध हो, 

दैंध समय या तो मुसके सकत्प बदल गये हो या वह दूसरी कामना- 
भा सेवन करने छगा हो। जिससे पुराने सकल्पकी सिद्धि सभव है 
बुसे मुखदायक ने आम हो, वल्कि विपत्तिस्प छुगे। स्वय ही अुसने 
संकल्प किया था, जिसे वह भूछ भी गया हो। अिसलिये परि- 
'ाम झुपसे जो कुछ आया हो, बुसे वह आपत्ति -- दुर्देवरूप समझे। 
ओर, संकल्प तत्काछ सिद्ध हो या झाडान्तरमें हो, परन्तु हो 


भयर्दित्तका रूप भी ले सकती है। 

3७ भृदाहरणोंने यह स्पष्ट होगा। 

में बम्वऔसे पावरमतीऊे वीच कार्यवद बार बार आता जाता था; 
तु भेक बार भी में बड़ोदा नहीं गया था और वहा जानेकी मिच्छा 
आ करती थी। वह जिच्छा धृर्ण हुओ। परन्तु किस तरह ? मेरा ओेक 
ग्ैद भतीणा अंक मित्रके यहां बड़ोदा गया हुआ था। वहा सीढ़ियों 

गिर जानेसे जुसे बहुत चोट छगी, अुसका सावरमती तार आया ! 
ज्त ही हमें जागरण करके दौड़ता पद्म, और दूसरे दिन संब्याके 
छेहो दीड़ादोड़ करके वापिस आना पड़ा । जिस तरह बहुत 


१३० संसार और पर्म 


हरओेक मजहबके श्रद्धालु भक्तोंने नामजपकी महिमा गाओ । 
और गीतामें भी अुसे सबसे श्रेष्ठ वज् बतछाया गया है। दूसरी तरफरे 
तर्कपरायण छोगोंड़ों अैसी बातोमें श्रद्या नहों होती। अुन्हें जिस 
मिययमें जितना अविश्वास होता है कि अँसी सूचता देनेवारछोंकों वे 
पागल ही करार देते हैँ। 

असलिओ जीवनर्मे जपरझा क्या स्थान है, अुसकी किस क्षेत्रमे 
और कितनी भ्रुपयोगिता है, क्या मर्यादा है-- खिंसका थोड़ा विचार 
करना अआुचित होगा। 

जिसे में ओक रूपक द्वारा समझानेकी कोशिश करता हूँ: 

मान छीजिये कि ओेक मनुप्यने ओके बड़ा भारी जंगल खरीद 
छिया । भुसमें तरह-तरहके जसंख्य बड़े-बडे पेड़ हूँ और हजारों किस्मके 
छोटे-छोटे पौधे भी हूं। जिनमें से कुछ आुपयोगी तथा रखने छायक 
और दूसरे कऔ बेकार और अआुखाड़ फेंकने छायक हूँ। अनायास 
बने हुओ जिस जंगरमें कोओ श्यवस्था तो भछा कहासे हो? अपयोगी 
वनस्पतियों और वुक्षोके साथ-साथ अनुपयोगी दरछ्त और झुरमुंढ 
भी आगे थे। कऔ जगह अनुपयोगी वनस्पतिया अुपयोगी वनस्पतियोको 
ह॒टा-हंटाकर खुद पतन्रप रही थीं। 

आस मनुष्यके सामते यह सवाल पेश हुआ कि जिस जंगहकों 
किस तरह साफ़ करके खेतीके लायक बनाया जाय। 

पहले तो आसने कामके और निकम्मे, सभी बड़े-बड़े पेड़ोकों 
ज्योके त्यों रखकर छोटे-छोटे तमाम पौधे काटनेका तरीका आजमाया। 
अुसमें कामके और वेकार पोधोमें कोओ भेद करना तो मुश्किल 
था। क्योकि सब ओक-दूसरेके साथ बुरी तरह भुलझे ओर गुंथे हुओ 
थे। अिसीलिओ बुसे सब पौधोंको अक सिरेसे काट डालना हो आसाद 
मालूम हुआ। आुसने हर दिन ओक-ओेक ओेकड़ जमौत साफ करना 
शुरू किया। लेकिन कुछ समयके वाद ही आुसने देखा कि वह ओह 
तरफसे साफ करता हुआ मुश्किक्से जंयछूके मध्य तक पहुंचा था हि 

| जिघर साफ किये हुओ हिस्सेमें नऔ-नओ वनस्पतिया फिर बुफने 
 " #गी हूँ। और फिर बही पुराता दृश्य नजर आने लगा है। जितना 
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नहीं, बरन्‌ छोटे-छोटे पौथोके हट जानेके कारण बड़े वृक्ष और 
'यादा पनपने छगर गये हे। 

तब आस अपना तरीका बदलना पड़ा। अब अआसने बड़े-बडे 
रक्तों पर कुल्हाड़ी चलाना शुरू किया। बड़े वृक्षो पर जब वह 
यान देने छग्र, तो आुरुमेंसे कुछ आुसे बहुठ हो कीमती और आुपपोगी 
ग्रूम हुओ और कुछ बिलकुल निकस्मे या अखाड़े जाते पर आपयोगी 
गैवेवाछे ! जिसलिओ अुसने जिस दूस़रे किस्मके पेढ़ काटना शुरू 
केया। नठीजा यह हुआ कि आसे पैंसा भी मिलने छगा और जगर 
भी प्राफ़ होता हुआ नजर आया। ज्यो-ज्यों अंक-अेक भाग साफ 
दैठा गया त्यों-स्यो बहासे घास-मोया ओर झाड़ी-मुरमुट हटाकर 
बैती करना मुमकिन हुआ। 

अथवा अक दूसरा रूपक छौजिये। ओक बडा वस्तुभंडार -- 
लोएहम -- है। आुसमें सेकडो तरहकी चीजें भरी पड़ी हैं। मगर 
कैसी तरहको व्यवस्था नहीं है। ओेक चीज छेने आअिये, तो दस 
गैजें छुढ़क पड़ती हे। पैसेके नीचे आती हे। आुन्हे ठोकर लगती 
|, निकम्मी चीज हाथोंमें आती है और कभी कभी आवश्यक चौज 
जी दिन तक खोजनी पड़ती है। चीजोकी अपेक्षा कमरा बड़ा होते 
जे भी चीजोंकी मानों भीड-सी छगी रहती है। अुनका द्विसाब 
उगाना तो असम्भव-सा मालूम होता है। मसलछन्‌, रूमालोमें से 
हुछ कम्बछोंके नोचे दबे पड़े हे, कुछ छातोंके ढेरके नीचे पड़े हैं, कुछ 
ज्ाजियोंकी जल्मारीमें जौर कुछ पुस्तकोंको अलमारीमें। हरभेक 
हगह कओी तरहके रूमाऊ पडे हेँ। यर्मापीटरका बेक वक्‍्स रूओकी 
एठके नीचे पड़ा हुआ है। दूसरे कोनेमें देजजश और कागज ओक शाथ 
एज हुओ हैँ। औसे भंडारमें काम करनेवालोंको भी क्या किसी तरह सुख 
प्रौर शातिका अनुभव हो सकता है? क्या अिसमें कोओ झक है कि 
हुछ दिन आस भडारकों व्यवस्थित करनेके छिजे ही खर्च करने होगे ? 

भनुष्यका चित्त भी जिस्ली तरह अच्छे-बुरे संकल्पो और भावनाओोका 
अंक घना जगलू अथवा भडार है। अधिकांश छोगोंका यह जंग्रल या 
भंडार चहुत ही जस्तव्यस्त हालतमें होता है। वे जिन चीजोंकी रक्षा 
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दिनोंका सझत्य सिद्ध तो दुआ; परमन्‍्तु अुसमें के किसी दरद्ां 
गुर प्राल महीं हुआ। अड़ोदेमें किसी दर्शनीय स्थालकों वो देल दो 
मे सकता था ?े 

जिसके बहुत वर्ष बाद जकूम््यके कारण फिर बड़ोश जाता 
पड़ा । छ मद्ठीते तक यहां रहा । परस्तु छ मद्दोने रहे पर भी बड़ोदा 
सुखरूष नहीं हुआ। क्योकि ओगे निमिसये मुझे बढोदाक़ा दर्लत हों, 
अंगी मेने लिच्छा नहीं की पी। पहले सो काम बोल अहुते ज्यादा 
रहा और बादइमें बीमारीका बोस बहुत बड़ गयां। 

बहुतमे मनुष्य झुवारे हे पर ब्याह करतेडी जिक्छा करते 
हैं; और ब्याह करनेके बाद स्त्रोके त्राससे छुटकारा पानेकी भिच्छा करते 
हैं। परन्तु यह दूसरा सरल्य फ़े जिस बौच चार-याच बच्चे हो जाते 
है और थयुवावस्थादा अस्त द्वोते लगता है। परिणामस्वरूप घाठीस 
चर्षफे बाद जब विधुर होतेका संकल्प मिद्ध होता है, तब आदे रास्तेमें 
गृहस्थी दूटनेका दु.ख मोगना पढ़ता है। 

जिस तरह संकल्पकी सिद्धि और सुख्क्म अनुभत्र ये दोतों 
वस्तुओं स्वतत्र हैँ। 

लेखमें कहनेका तात्पय यह है कि आत्मा सत्यन्ंवल्त है) पसनु 
जिसका क्रर्य यह नहीं है कि सकल्पमसिद्धिका परिषाम हमेशा सुखदारी 
ही होता है। 

जिसमें से कभी सकल्‍्प करने ही नहीं चाहिये, सकल्यन्‍्मात्रका 
संन्यास करना चाहिये, यह आदश्े अआत्पक्त हुआ है। परन्तु गढ़ 
आदर्श बलात्कारसे सिद्ध हो जानेवाली वस्तु नहीं है। पोरे घीरे 
ऋमसे यह स्थिति भी आती है। तब तक संकल्पोका अुत्तरोत्तर 
संशोधन साधन मार्ग कहा जा सकता है। 
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पिछले कुछ महीनोमें जपके विषयमे दो-दार अल्लेख करने छायक 
पत्र आये । तीन भाजियोने अपने क्गम-विकारके झमनके लछिज्रे और जेकने 
हस्क-मेथुनके दोपके लिओ अुसे सफछ जिल्यज पराया। बनें से ओक 
भाजी लिखते है : 

“ मेरी अुश्न पचाससे आूपर है। फ़िर भी में काम-विद्ठल रहा 
फैरदा था। आाल्लिर कुछ दिनके छिओे में अंकान्त णजंगलमे चला गग्ा। 
स्राव दिन तक बुपबास था फ़लाहार करके रामनाभका अनुप्णान 
किया। अितने दिनो तक जमीन पर ही सोया। बेक दिन भेने 
अतीव श्वातिका अनुभव क़िया। मुझे निश्चय हो गया कि मेरा काम- 
डिकार अब छात्त हो गया है और पे दूसरा हो व्यक्ति बन गया 
हैं। बस, अितना अनुभव आपसे निवेदन करके समाप्त करता हू।” 

यह कहना मुश्किल है कि यह शाति स्थायी रहेगी था कुछ 
हिनके बाद फिर अुसके भग होनेकी संभावना है। छेकिन क्षिममें शक 
नहीं कि जपमें यह शक्ति है और काम-प्रकोप वर्गरा कओ दोपोके शमनके 
किज्ले जिससे वदकर दूसरा कोओ अिलाज नहीं है। जिसके मानी यह 
की नहीं कि जीवनको सात्विक और व्यवस्थित बनानेवाछे दूसरे सारे 
अयलोके अभावमें भी यह अआपाय कामयात्र हो सकता है। परल्तु 
जिसके बगैर दूसरे प्रयत्तोसे ज्यादा सफछता मिलनेकी सभावना नही है। 

मेक सज्जन, श्री श्रीनिवासदास पोद्यार, आज कली दिनोसे 
गांधीजीको खुली और व्यक्तिगत चिट्छिया लिखकर आग्रह कर रहे 
हैं कि हरओक सत्याग्रही पर किसी न किसी नामका जप करनेकी दार्ते 
छपानी चाहिये। गाधीजीको जपमें श्रद्धा होते हुओ भी वे अुसे सत्या- 
प्रहकी छर्ते क्‍यों लही बना सकते, यह समझानेकी कोशिश्व दे करते 
रहे हैं। छेकिन ग्राधीजीके समझाने पर भी अिन सज्जनका समाधात 
भही होता। 

है श्श् 

सं-९ 
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दरअेक मजहयहू वाद अक्ताते सामजपही बिता गा 
और गीयामें भी अुसे मद घरच्छ यत्र बताया गया है। दूत : 
तकयरायण छमोका अगी गाने परद्धा नहों होगी। जुर्स 
मिययर्में जिवना आऑखिकश होठ़ा है हि जैव खूतना देनेसओो। 
पागल ही करार देफे है। 
अससिअ जोयनर्स जपड़ा कया सचान है, भुगड़ी हि ४ 
और विफ्नी सुपगोधिता है, कया मर्याश है जिसका थोड़ा वि 
करना मझुित हागां। 
आगे में ओके झपकू द्वारा समझातेड़ी कोशिश करा 
मान खरीक्ियें हि अर मनुष्यने अेेक बढ़ा भारी शत से 
लिया। भुगर्में तरद-जरड | अमस्य बड़े-यढ़े पेड़ है और हजायों दिस 
छोटे-छोटे पौपे भी हैं। थिनमे मे हुए अुपयोगी तथा रखने छा 
और दूसरे कभी बेकार और अुसाड़ फेंकने छायक हे। अनाप 
डने हुओ जिस जंगरमें कोऔ व्यवस्या तो भला बद़ासे हो? भुपयो 
वतस्पतियों और बृक्षोकरे साय-्याय अनुपयोगी दरस्त और सुर| 
भी झुगे थे। कजी जगह थनुपयोगी वनस्पत्ियां अुपयोगी वतस्पतियोर 
हटा-हटावर खुद पनप रही थीं। 
बस मनुष्यके सामने यह सवा देश दुआ कि जिस जंगको 
किस तरह साफ करके खेतीके छायक बनाया जाय। के 
पहले तो असने कामके और निकम्मे, सभी वड़ेन्‍बड़े वें 
ज्योके त्यो रखकर छोटे-छोटे तमाम पौधे काटनेका तरीका आजमाया! 
भुसमें कामके और बेकार प्रौषोगें कोओ भेद करना तो मुश्किल 
था। क्योकि सव अओक-दुसरेके साथ बुरी तरह अुरुके ओर गुंये दूजे 
थे। जिसीलिये अुसे सब पीधोंको जेक पिरेसे काट डालना ही आसाव 
आदूस हुआ। अुसने हर दिन जेक-ओक ओकड़ जमीन साफ़ कला 
शुरू किया। लेकिन कुछ समयके बाद ही असने देखा कि वह बेक 
तरफसे साफ करता हुआ मुश्किकसे जंगलके मध्य तक पहुंचा या कि 
जिघर साफ़ किये हुओ हिस्सेमें नज्री-वजी वनस्पतियाँ फिर झुगते 
लगी हैं। और फिर बही पुराना दृष्य नजर बाने छय्रा है! जितना 
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| नहीं, वरन्‌ छोटे-छोटे प्रोषोके हट जानेके कारण बड़े वृक्ष और 
पादा प्रसपने लग गये हूँ। 

तब आुसे अपना तरीका बदलना पड़ा। अब असने बढेब्बडें 
रस्तो प्र कुल्हाड़ी चत्यना धुरू किया। बड़े वृक्षों पर जब बहू 
पन देने छझगा, तो जुनमेंस कुछ बुसे बहुत ही रीमती और अुपयोगी 
गलूम हुओ और बुछ बिलकुल निकसम्मे या अुछाड़े जाने पर आुपयोगी 
लेदाढे । जिसछिमे भुसने जिस्त दूसरे किस्मके पेड फाटना धुछ 
स्ना। नतीजा यह हुआ कि बुसे पैसा भी मिलने रूगा बजर जंगल 
री स्लाछ होदा हुआ नजर आया। ज्यो-ज्यों अक-ओेक भाग साफ 
गीठा गया त्योज्यों वहासे घास-माया और झाड़ो-सुरमुट हटाकर 
वी करना मुमकिन हुआ। 

जअयवा अ्रेक्र दूसरा रूपक लीजिये। ओेक बड़ा वस्तुभंढार -- 
टोरखूम-- है। आुसमें सेकडो तरहकी चीजें भरी पड़ी हैँ। मगर 
कैसी तदहृकी व्यवस्था नहीं है। ओके चीज लेने आजिये, तो दस 
ऐैजें लुड़क पढ़ती हैं। पंरोंके नीचे आती हैं। ओुन्‍्हे ठोकर छूगती 
ै, निकप्मी चीज हाथो्में आती है और कभो कभी आवश्यक चीज 
शी दिन तक खोजनों पड़ती है। चोजोकी अपेक्षा कमरा बड़ा होते 
मे भी चीजोकी मानों भौड़न्सी छगी रहती है। अुनका हिसाब 
गाना तो अस्रम्भवन्सा भालूम द्ोता है। मसलन, रूमालोमे से 
[.छ कम्बलोंके नौचे दे पड़े हैं, कुछ छातोंके ढेंरके नीचे पड़े हैं, कुछ 
वाजियोकी अछमारीमें और कुछ पुस्तकोंकी अछमारीमें। हरेक 
बगह कओ तरद्दके रूमाल पड़े हूँ। धर्मामीटरका अंक बक्स रूऔकी 
के नीचे पडा हुआ है। दूसरे कोनेमें तेजाब और कागज बेक साथ 
रखे हूजे हूँ। अँसे मडारमें काम करनेवाछोकों भी क्‍या किसी तरह सुख 
औ्लौर शातिका अनुभव द्वो सकता है? बया जिसमें कोओ शक है कि 
-ुछ दिन आुछ भडारकों व्यवस्थित करनलेंके छिजे ही खर्च फरने होगे ? 

मनुप्यका चित्त भी जिसी तरह अच्छे-दुरे सकलल्‍्पों और भावनाओका 
शक धना जगल अबवा भंडार है। अधिकांश छोगोका यह जंग्रछ या 
भंदार बहुत ही अस्तव्यस्त हाऊतमें होता है। वे जिन चौजोंकी रक्षा 
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और वृद्धि करना चाहते हैं, वे टिकने नहीं पा्वी। और नजिन्‍्हेँ ह 
भाहने हे, ये बढ्दीकी वीं बनी रहती हूँ। जित चीजोंको वाई र 
चाहते है, भुर्दें बार झार फोशिश करने पर भी मूठ जाते हैँ। 
भीज भूलता घाहते हूँ, वह बिता प्रयत्नके बरबस याद आती है 
किसी विधार या संकल्प पर देर तक हर्पिर नहीं रहू सकते। 
संकल्पकों पूरा करनेमें सफलता अनुभव नहीं कर सक्ते। क्योकि 
अव्यवस्थित चिसमें वे जिस संबसपक्रो पकइना चाहते हैँ, बढ 
देय जाता है और दूसरे संझृस्प-विचांर दिखलमें चक्कर बांटदे रहते 
क्या अ्िसमें शक है कि कभी न॑ कमी आवश्यक समय देकर 
भडारडो व्यवस्थित किये बिना अन्हें मुख और संतोपका अनुमद : 
हो सकता ? 

जिसे किस तरह व्यवस्थित किया जाय टै तईप्रायण लोगों 
सयाऊछ है कि अगर हम अपने हरअेक भाव और संकल्पकी बुनिः् 
तथा ओजित्य और अनौचित्यकों बुठ्ेसि परखकर निश्चित निर्णय 
ले, तो चित्तमें व्यवस्था आ जायगी। परंतु जीवनका अनुभव बता 
है कि भिसमें न तो प्रकाण्ड विद्त्ता, न दर्शनोंका अध्ययत, ने मु 
तफ-कुशछता काम आ सकती है और न भावनाकरी प्रबानता * 
कामयाब हो सकती है। धाभिक ग्रंथोंके नित्य प्राठ और अध्ययन 
तथा मंदिरों और आख्रमों, मठों या वत-अपवनोंगें रहतेसे * 
कोभमी स्थायी छाभ होता नजर नहीं बाता। मुछटे आद 
पड़े जाने पर जिन बातोंके छिजे झुरूमें जो पविव्रताकी भावना रह 
है, वह भी क्षीण हो जाती है। जिस तरह भंडारमें कौन-कौनसी कौ 
कितनी चीजें हे, जिसकी फ़ेहरिस्त रखने-मरसे भंडारमें व्यवस्य 
नही आ जाती; सिफे अुनका हिसाब व्यवस्थित हो जाता है; ओर 
आसी तरह जिन सव साधनोसे हमारे चित्तमें कौन-कौनसे भाव भरे 
हुंगे है और वे वयों हैं, जिसका पता तो चलता है, पर जिन-भावे 
और संकल्पोंकी व्यवस्था नहीं हो पाती। 

अितना होते हुओ भी, जिस तरह जंगरलमें बरगद-प्रीपल ज॑से 
कुछ बड़े तगड़े पेड़ होते हैं और अुनकी हिफ़ाजव न करने पर भी 
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वे बढ़ते चले जाते हें; अुसी ठरह आदमीमें भी जेकाघ-दो भावनाजे 
या संकल्प जितने जबरदस्त होते हूँ कि अुनका भुसे स्पष्ट रूपसे 
स्मरण रहे या न रहे, वे रात-दिद अपने-आप पनपते ही जाते हुँ ९ 
व्यवस्था स्थापित करनेमें अिनकी तरफ पहले ध्यान देवा चाहिये 
दे बढ़ाते योग्य हैँ या अुखाड़कर फ्रेक देने लायक हूँ, असका विचार 
करना चाहिये। अगर वे निकम्मे हो, वो भुत पर कुल्हाड़ी चछानी 
चाहिये। भर अगर कामके हो, तो आअुनके आसपासका घासफूस हटा- 
कर अन्हें प्पननेके लिझे अनुकूछता कर देनो चाहियें। मतरूब 
यह कि बढ़ाने योग्य सकल्‍पों और भावोकों बढनेकी सुविधा 
देनेके लिभ्रे दीगर तथा आुखाड़ने छायक सकल्पो और भावों पर 
कुल्दाड़ी चलछानी चाहिये। 


जप अंक प्रकारकी अँसी मादसिक कुल्हाडी है। फ़जें कीजिये कि 
मेक आदमोको कामवासना अहुत सताती है और वह आुसका निशान 
करण करना चाहता है। दूसरे आदमीकी यह प्रवक जिच्छा है कि 
दहू अपने भरिष्ट देवका हृदयमें दर्शव करे) त्तीसरा मनुष्य बहुत ही 
दरिद्र है और चाहता है कि खूब मालदार बन जाय; चोथे आदमीका 
अपने आपको देशकी सेवामें खपा देनेका दृढ़ सकल्प है। परंतु जिनमें 
से दरमेक किसी न किसी भीतरी विध्नके मारे परेशान है। पहलेके 
पूर्वजन्मके कुसंस्कार बार बार अआुभर आते हे और कुसंस्कार जाग्रत 
करनेवाले तिमित्त जीवनमें रोज ही पैदा होते रहते हैं। दूसरेका भन 
निकम्मा भटकता रहता है और तरह-तरहको स्मृतियां जाग्रत होकर 
अिष्थ्देवको मुल्य देती हैं। तीसरे और चौथेको अनुकूल वाह्य परि- 
स्थिति नही मिछती । सामाजिक, पारिदारिक आदि अनेक कठिनाजियोंके 
कारण थे अपनी मर्जके मुदाबिक काम सही कर पाते॥ 


फिर भी हस्ओेकका सकक्‍लप बलवान है। जिस वक्‍त असे भुसका 
स्मरण होता है, आस वक्त तो वह श्रघान होता हो है; पर जब 
बह दूसरे काभोजें ब्यप्त रददा है, दब भी अगर जुसका चित्त टटोल्य 
जाय, तो बही संकल्प सबसे ज्यादर जोरदार मालूम होगा; 


३४ संधार और पघर्म 


दरअफक़े सामने समस्या यह है कि अुसहा संडत्य गिद्ध हैठे 
हो? बुद्धिसे जो बुछ बाहरी ओुपराय सूम्र पड़ते ईं, आह तो हरमेड 
भाजमाता ही है; फ़िर भी अक्यर विराधाऊे कीचड़में फ्रेश जाता 
है। भुगे जरूरत किसी अगे सापनकी है, जिसमें बाह्य परिस्पिति बइछ 
देनेक़ी और विसको निर्धारित संकल्प पर स्थिर रतेडी भक्ति हो। 
घास्त्रेकि अनुगार असण्ड नामस्मरण जैसा गरायत है। आुसके पीछे 
बेक तो अनुभगगम्प आध्याश्मिक आयार है और दूसया तडंखिद्ध 
बौद्धिक आधार है। अनुमवगम्य जाधार यह है कि आत्मा सत्+ 
काम-सत्यमकल्प है। जिसीकी दूसरे झन्दोंमें यह व्यास्या है हि 
परमात्मा सत्यन्यवल्पड़ा दाता है। घरख भाषामें अिसका मतलब है 
कि कोओ भी बछवान संकल्प सिद्ध होकर ही रहता है। भुत्की 
सिद्धि प्रत्यक्ष विच्धिययोचर प्रयलों पर जितनी निर्मर है, भुततों ही 
बल्कि ओुसमे भी ज्यादा, चेतस्थड्री अप्रत्यक्ष, अिच्दियातीत शक्ति पर 
भी निर्भर है। वह भिच्दियाठीत श्क्तिति सिर्फ़ सकत्पके अनुकूछ वृद्धि 
ह्वी नद्टों देती; बल्कि किसी अग्रम्य रीतिसे बाह्य जगदमें भी अनुकूल 
परिस्थिति निर्माण कर देती है। 

जंगलके पेड़ोंको नहीं माठूम कि वे आकाश्नके बादलोंकों किस 
तरह अपनी और खीच लछेते हें मौर जुन्हें बरसनेके छिओं प्ररित करते 
हैं । पर वे ध्याल जरूर महसूस करने लगते हैं और जब बारिश 
होती है, तव अपनी कामना-सिद्धिका सुख भी अवश्य अनुमद 
करते हूँ। 
अिसी तरह मनुष्यको यह पता नहीं होता कि बाहरी परिस्थिति 
अँसी अनुकूछ कैसे बन जायगी, जिससे कि वह अपने मनकी कामना 
पूती कर सके। कभी-कभी चारों तरफ अंबेय ही अंधे नजर बाग 
है। छेकिन यदि अुसका संकल्प तीद्र और दृढ़ हो, ठो थे केवल 
अुसके अपने पुरुषार्यक्री बदौलत, किन्तु दुसरे कऔ कारणोंकी सहायतासे 
भी वह परिस्थितिको आहिस्ता-आहिस्ता अनुकूछ होतो हुओ देखता 
है। जिस किसीने अपने जीवनमें प्रतिकूछ परिस्थितिर्में भी सफलता 
प्राप्त की होगी, वह अगर आत्मनिरीक्षण करेया, तो मुत्े बिस 
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कमनकी सत्यताकी प्रतीति जरूर मिलेगी। सभव है कि वह लिसका 
दोओ वैज्ञानिक कारण न खानता हो और जब जब अनुकूछ परि- 
स्थिति पैदा हुओ हो, ठब-तब अुछने अुसे ओश्वरक्ृपा, देवयोग, खुश- 
किस्मती, भा ग्रहोढ़ो अनुकूलता माता हो। 

अपने बछदान सकल्पको निरन्तर जाग्रत रखने और पके देते 
रहनेका सबसे बढ़िया आुपाय आुसका सतत स्मरण रखना है। परनु 
किसी सकल्पकी व्यास्था खासी बडी हो जायगी और अितनी छवी* 
घोड़ी ब्यास्थाका निरतर स्मरण करते रहना सुविधाजनक नहीं है। 
अिसल्तिजरें जिस तरह छम्बे भावकों सक्षेपर्े ष्यकत करनेके छिओ हम 
* साकेदिक प्म्द' (कोड-वईं) गई छेते हे, अुसी तरह अपने स्कल्पके 
लिश्रे कोओऔ छोटा-सा साकेतिक शब्द बना छेनेसे बहुत सुविधा होती 
है। ४5, हरि, शाम, कृष्ण, खुदा, अल्लाह, आदि जिसी प्रवग॒रके साकेतिक 
धब्द हें। भिनका जप करना हरओेकके लिओ अपने सकल्पको पुष्द 
करनेका वैज्ञानिक साथन है। यह समझना ग्रछत है कि जब कोओ 
मनुष्य “रामनाम ” वा जप करता है, तब वह “भगवान” का ही 
स्मरण करता है। अुसके जपका वेज्ञानिक अधे केवछ अितना ही है 
कि वह अपने मंसके सबसे बलछवाद शुभ शा अशुभ संकल्पको पुष्ट 
करता है। जब कोओ कामपीड़ित मनुष्य कमविकारसे छूटतेके लिखे 
*रामनाम ! जपता है, तव यह मानना चाहिये कि वह 'निष्कामता, 
निष्कामता” का जप कर रहा है। जब कोओ पघनेच्छु भनुष्य राम- 
राम रटने छगे, तब समझता चाहिये कि बह घनका ही जप कर रहा 
है। दोनोंके बाह्य प्रयत्न भी अुसी सकत्पकों पूरा करनेके छिजे होते 
हैं। यही बात दूसरे संकल्पोंके लिझे भी छागू है। 

छेकिन चूकि भक्‍तोने जपके जिन शब्दोको दरअसक आध्यात्मिक 
साधनाका अग॑ बनाया ओर भाना है, अिसलिमे जब कोओ आदमी 
थनकी या दूसरी किसी सास्ारिक कामनाके लिओे नाम-स्मरण करता 
है, ठब वे बिगड़ पड़ते है। कबीरने अिसी तरह बिग्रड़ कर कहा है: 

+ माला तो करमें फ़िरे, जीम फिरे मुख माहि। 
मनुवा छो दस दिश्व फिरे, यह तो सुमिरत नाहि॥आ 


१२६ संसार और धर्म 


भौर दूसरे किसीने कहावत चल्म दी है कि 'मुखमें राम और बगजमें 
छुरी '। वास्तवमें यह असंगति केवछ मक्‍्तकी दृष्टिसि ही है। भत्व 
“राम” बब्दका संकेत अपने विश्येप अभिप्रायत्े करता है। मगर 
बगलमें छुटी रखनेवाले या दूसरे व्यक्तियोक्े दिलमें कुछ और ही 
अभिपष्राय होता है। 

सारांश, नामस्मरण या जप्योग सकल्प-सिद्धिका ओक वैशानिक 
साधन है। परंतु मनुष्य जिस संकल्पका सकेत करके जप करता है, 
अुस्तीको सिद्ध कर सकता है। दस आदमी अंक ही नामका जप करें, 
तो भी यह न मानता चाहिये कि वे सब अक ही संकल्पसे प्रेरित 
हैं। जो मंत्र अेक निश्चित हेतुसे बनाये गये हैं और सिफ़े अुसी 
संकल्पकी सिद्धिके अद्देश्ससे अपनाये जाते हैं, वे अपवादरूप हैं। 

दुसरे, नामस्मरणकी सफलताके लिओ अुसका अल्ंद जप करनेका 
अम्यास जहूरी है। किसी अंक निश्चित समय पर जप करके बॉकीके 
वक्‍त आओसे भूछ जानेसे न तो जपमें सफ़लता मिलती है और न 
सकल्प ही सिद्ध होता है। 

तीसरे, जो नाम जपा जाता है, अुसे हमने किस सकल्पका बाघक 
माना है, झिसका हमे स्पष्ट सयाल होना चाहिये। दिलमें अगर अनेक 
सकल्पोकी खिचड़ी हो और अनमें से किसी भेककों भी मुख्य माननेमें 
मनुष्य अपने आपको असमर्थ पाता हो, तो अुसे अपका क्या लाभ 
हुआ, सिंसका ठीक-दीक पता भी झायइ ही चढेगा। वह जप स्वंया 
निष्कक तो नहीं द्वोता; लेकिन अुसको सिद्धि कुछ अव्यवस्थित जहूर 
रहेगी। बाज दफा यह भी अनुमद होगा कि संकल्पकी परतति होते होते 
अु् सकलप परये दिछत भुचट जाता है और कोओ दुसया ही संकस्प 
दि पर काबू कर छेता है? 

छोडी बात, जप और पुरुष-अयल्वहा विरोध नहीं है। जाय 
डल्पका स्मरत्र डिलानेवाला मापन है। ह्मरणके विए्तर कायम 

उसे हिमाय हमेशा भूसकी खिड्विके आुपायोद्ती तलयश््में रहता है। 
डक्ाओं अप खयाहमें आ जाता है, ठड अुसे आजझाना हवा- 
_ होता है। देयरी तरफमे जिय च॑दस्यधरितमें वज़ संतस्प अतलन 


जप श्२७ 


दोता है, दह्‌ क्षक्ति स्मरणके कारण जिस मात्रामें अेकाण होती है, 
शुस्॒ मात्रामें बाह्य जगतकों भी अनुकूछ वनानेमें रय्मी रहती है। 


जहां तक हो सके, जप मन ही मन->यानी बिना जीभ 
हिछाये हो---करना अच्छा है। जपके शब्द भी निश्चित ही होने 
चाहिये। कभी अेक और कभी दूसरे झब्दोका प्रयोग करना ठोक नहीं 
है। यह चंचल और अस्थिर चित्तका लक्षण है। वचपनमें जिस मत्रवा 
अभ्यास या श्रद्धा हो गज हो, वह अधिक अनुकूछ होता है। भुसके 
अभावर्मे किसो ओक मत्रक निश्चय कर लेना चाहिये! जब स्वयं 
निश्चय न कर सकें, तो किसी श्रद्धेय व्यक्तिसे निश्चय करा छेना 
ाहिये। दूसरेसे मंत्र लेनेका यह भी ओक अभिप्नाम हैं। 


ओक निश्चित समयके लिझे स्थिरासन होकर अकान्तमें चित्तकी 
धारणा द्वारा जप किया जाता है, तब असे विज्वेप साधना अथवा 
पोग्राम्यास कहते हैँ। यह ओके अलूग चीज है। आसकी चर्चा यहां 
करना जरूरी नहीं है। 

जिस तरह सभी प्रकारके लोगोके लछिओ जप भुपपोणी हो सकता 
है। आजकलके सार्वजनिक आस्दोलनोगें भुसके आधुनिक स्वरूपको 
तारा (घोष या स्‍्लोगन) कहते हें। किसी ओके ध्येय पर सारी 
जनताकों ओेकाग्र करनेके लिये आन्दोलनके सचालक अपता 'स्लोगन 
भा 'नाय्! बना छेते हूँ। जिस जमानेमें यह ओेक फ्रंशन-्सी हो गओऔी 
है। वास्तवमें यह जपयोगकरी हो जेक मिसाल है। असकी तुलना 
रामतामकी आस धुतके साथ की जा सकती है, जो बढ़े समूदोर्म गाजी 
जाती हैं। बसी धुनव्रा यान अवसर निश्चित सक्ेतसे रहित होता है 
और अिसलिजे साह्विक मतोरजनसे अधिक परिणामदायो नहों होता। 
छेकिन निश्चित अर्थके द्योतक होनेके कारण स्‍्लोगन अपने अल्प जोवन- 
बालमें अपनी प्ामध्यें स्यूछ रूपमें प्रयघट करते हैँ और जपको महिमा 
त्तदा भुपपोग्रिवाका सबूत पेश करते हूँ। ये सलोगन प्रायः अल्पडीवो 
होते हैं, अिसलिये भुनकी सिद्धि भी अल्पजीवी होती है। 

( सर्वोदिय ', अक्तूबर, १९४१ ) 


€ 
यज्जात्या सोध्यसेडशुमात्‌ ।' 
रह 


भाभी पराशुरग देशपॉडेने धरदई-अहमें 'हुउयोस्यत्र मोदिया 
बिग शीपेकके नीच झछुछ सात्यिक पभादायें भुझजी हूँ। यह बसु ही 
गै्ी है कि शा संक्षिप्त छेखोंगे था बदृत बार बड़े प्रंयोंग्रे भी 
जिवाष्ण गही हूं पाता है। खिसके लिखे तो 

*तड़िद्धि प्रत्निपातेन, परिप्रसेत प्ेजसा।/! 
यदवी भागे है। फिर भी दो चार प्रसाछझा खुलासा भाओ देशारों 
तपा आय पिधार्षी बधुओकों आुपयोगी होगा, जैसा समझकर अुतकी 
घर्षा फरता हूँ: -- 

४ सदाचार किसने निश्चित किया है”, यह कहता सर्वया शक्य 
नही है। कभी बार तो भोगोछिक परिस्यिति, अतिद्वासिक घटनाओं, 
सामाजिफ आवश्यकताओं भित्यादिके कारण सदाचारके नियम अमुकू 
स्वरूप ग्रहण करते हूँ। ये सब नियम हमेथा प्रापोमात्रके कल्यामक्रे 
छिय्े ही होते है, अंसा नहीं कहा जा सकता तथा प्रत्येक नियम 
सनातन काछके छिज्े स्वीकार करने योग्य है, अंसा भी नहीं कहा 
जा राकता। सदाचारफी भावनाओका भी देशकारानुमार संकोच्र और 
विकास हुआ है। 

परंतु ” सदाचारके कानून कोन बनावे”, यह बताया था 
रोकता है। जगतूके प्राणीमात्रके कल्याणके लिजे (बर्थात्‌ शातियुक्त 
भुखके छिप्ले) सदाचारके कानून हैँ; जिसलिये यह बात स्पप्ट है कि 

१. « - - जिसे जानकर पापसे छूटेया।--गीता, ४-१६ 

३. « « « जिस विपषयमे पण्डितोंको भी परेशानी हुओ है। 
>> गीता, ४-१६ 

३. सू सेद फरके, नम्रभावसे प्रश्न पूछकर ज्ञान प्राप्त कर। 

7७ डे हैंड 


श्ष्ट 


पज्ज्ात्वा मोक्ष्यसेप्शुभात्‌ १३९ 
जो प्राणीमात्रका मित्र हो, भुसे हो सदाचारके कानून निश्चित करनेका 
अधिकार है। जिसके मनमें किसी व्यवित या (छोटे-बड़े) वर्गके छिओे 
पक्षपात्‌ या वेरभावकों वृत्ति ही न हो, वही सदाचारके बानून बनावें 
यह भुचित है, मेरे खयालसे अऔसा कबूल करनेमें किसीकों अतराज 
ने होगा। 

जन्म, सामाजिक परिस्थिति और सस्कारोके कारण जिस बाता- 
वरणमें मनुष्य पल-पुसकर बड़ा हुआ है, अुस वातावरणके अनुकूल 
(और आससे स्वाभाविक रूपसे प्राप्ठ होनेवाला) नित्य-चैमित्तिक 
कर्म भक्तिभावसे, दृढ़तासे, अपनी सर्व भोगेच्छाओ और अनावश्यक 
भोगोंका त्याद कर, अपनी सर्व शक्तियों और भावनाओके दुभ 
विकासकी दृष्टिसि, विवेकसहित--जितने अशमें खुद निष्कामता 
समक्ष ्कता हो तने अश्यमें-- निष्कामभावसे किया हुआ हो, तो 
बह भनुष्यकों आूचेसे अूचे पद प्राप्त करानेमें समर्थ है। जिस दक्याके 
पुरुपोत्तमपद, सक््विदानद पद, कैबल्य प्रद, निर्वाण, जीवन्मुबरित 
था दुःख़नाश जैसे शब्दों से किस छाब्दका श्रयोग किया जाय, बह 
महत्त्वपूर्णही वात नहीं है। 
*स्वे स्वे कर्मण्यभिरत ससिद्धि छभते नरः:॥” तथा 
* स्वकर्मणा तमम्यर्च्य सिद्धि बिन्दति मानव: । ' सी प्रकार 
“कर्मणंव हिं ससिद्धिमास्थिता जनकादगः॥/* 
जिसमें से में बसा अर्थ करता हूं। 
।॥ .[ कर्म बौर धर्म दाब्दोंका में यहां पर पर्यायरूपमें भुपयोग करता 
हूँ। ो कर्म धर्मसे आवश्यक नहीं होता, वह निष्काम भावसे नहीं हो 
सकता।) 
४. स्वयं अपने कर्ममें रत रहकर मनुष्य ससिद्धि प्राता है। 
ग्रीवा, १८-४५ 
५. ओुसे स्वकर्ंसे धूजकर मनुष्य सिद्धि प्राप्त करता है। 
गीता, १८-४६ 
६. जनकादिकने कमंसे ही परम सिद्धि प्राप्त को मोता, ३-२० 





४० संसार ओर पर्स 


४ मनुष्यका अविम घ्येय आत्मसाक्षातकार है”, यहूं विबान भी 
मुझे अधूरा खगवा है। जिस दृष्टिये आध्यात्मिक मार्गडी और जो 
शुकाक हूंता है, वहूं बहुत वाएनीय नहीं छगता। में तो यह कहता 
हूँ कि मनुप्यका अतिम स्येय (अ्यातु पुरुपार्म द्वारा प्राप्त करने मोस्स 
अस्‍्नु) चित्तुद्धि है। स्वरूपनिष्या अिसका स्ताभाविक फल है। [साक्षा> 
कतार -- दर्शन, अनुभव ये शब्द मेरे हेतुके छिओ यहां पर आमंक 
मालूम होते हैं, अिसलिओे में स्हूपनिष्ठा शब्दझा बुपयोग करता हूं ।) 
भिसके छिये बादमें प्रिसेप पुरुषा्य करनेकी जरूरत नहीं राहती। 

४ औश्वरकी छीलाके मार्य अनत हूँ। तो फ़िर अर्दधसा, सत्य 
या ब्रद्मचय॑ भित्पादि भरेकांगी तत्व लेकर अुनर्मे ही और्वरकों वापनेका 
कयीं प्रयत्त्त करता चाहिये? ” पुष्यन्याप, देवनदानव सबमें भश्वर 
समान रूपसे है यह बात ठीक है। 

*समोझ्ह सर्वभूतेषु म में द्वेप्पोअहित ने प्रिव: 

परंतु भिंस वस्तुको केवल बुद्धिसे स्वीकार करनेमात्रस श्ाति 
नही मिलती है; शिस सत्यमें निष्ठा हो तभी शाति मिलती है। 
और अआिस शातिका मार्ग तो यम-निममोंके दाग ही प्राप्त होता है। 

*ये भजति तु मां भक्त्या मयि ते तेपु चाम््यहम्‌।/“ 
और अेक संतके कद्दे अनुत्तार बिन्द्ियनिग्रह भजनका झगैर है 
और अकाग्रता भजनकी आत्मा है। 

आत्मसमर्पंण, ब्रह्ममें लय, झक्तिकी अुपासना, भावता (80भाग्ल 
4664) का दास्य भित्यादि संवंधी विचारोके पीछे में अनेक प्रकारके 
ब्ादों ( 7४८०४८४ ) और कल्पनाओका थर देखता हूँ। जिंसलछिओ 
जिस विषयमें यहां पर कुछ भी लिखना और अधिक गड़बड़ी 
बढ़ानेवाछा होगा। 

७. सब प्राणियोर्मे में समभावसे रहता हूँ। मुझे कोओ अप्रिय 
या प्रिय नहीं है।. गीता, ९-२९ हि 
००. ८. लेकिन जो मुझे भक्तिपूर्दक भजते हैं) दे मुझमें और में 

_ गीता, ९-२९ 





यज्जात्वा मोध्ष्यसेक्शुभात्‌ श्ड 


परंतु जिद भाजीसे तथा दूसरे विद्यावियोसे भो नद्नतापूर्क + 
जितना कह सकता हूं कि अहिसा, सत्य, ब्रह्मचर्य, अस्तेय और अपरिप्रा 
जित्यादि ममों तप्रा तप, स्वाघ्यायं, औश्वरप्रणिधात, श्लौच भित्यारि 
रियमों और मेत्रो, कदणा, (प्रेज्य जनोंके विषयमें) मुदिता और (हर्ड 
प्रापिओंके प्रति) भुपेज्षा, अजित भावनाओके अनुशीलन विना शातिंकी, 
ओेक तुच्छ प्राणोका किसी भी डार्यक्षेत्रमें हित करनेकी था अपनी 
सुभ क्तियोहा विकास करनेको आशा रखना ब्यर्थ है। मनुष्यकों 
दुरंलता अच्छी न॑ लगे यह भिप्ट है, परंतु अुसकी घक्तिको आपासना 
हमेशा शुम ही होती है, असा नहीं। सारे जगतको पादाक्रान्त करनेकी 
जिच्छा रखनेबाले सदम्भादू भौ शक्तिकों ही आुपासना करते है और 
सारे जगत॒का सदूषधर्मके द्वारा ुद्धार करनेकी जिच्छा रखनेवाले बुद्धने 
भी शब्तिकी ही आुपासना की थी। किस द्ावितका बिकास अिप्ट है, 
असर विवेकबुद्धिि विचार करने पर ही यह अपने आप समझनें 
जा जायगा कि भुसके छिजे यम-नियमके अनुझीलत और भावना 
शुद्धिका कितना महत्त्व है। “सत्वाद्‌ ब्रह्मदर्शनम्‌ " यह श्रुत्ति व्यर्थ 
नहीं है। 


अनेक प्रकारके तत्त्वज्ञानो, बादविवादों, योगकी रूढ़ियों और 
कल्पनाओंकी मायामें जीव फंसा हुआ है। परमेश्वरकी साक्षात्‌ भोतिक 
मायात्री अपेक्षा झ्ास्त्रियों और पडितोंकी वाहुमायाका जाल विशेष 
बलवान होता है। जिसमें से किस किस पर श्रद्धा रखी जाय और 
किस पर न रखी जाय? थद्धेय गुरु या शास्त्र किसे समझा जाय? 
बिसके जवाबका आधार साटासारका निर्णय करनेवाली हरबेककी 
विवेकशवितिके विकास पर है। फिर भी जो अतनो सूचना स्वीकार 
करेगा, भुसको अवनति तो कभी नहीं होगी, अंसा निश्चयपूर्वक 
चहा जा सकता है। वह सूचना यह है कि जिन मुपदेशोमें अिद्विय- 
संयम, भनोनिप्नह, शुभ भावनाओंका विकास, माता-पिता और युरुकी 
भड़ित, थम्र और नियमके श्रति पूर्थ आदरभाव न हो, थे आुपदेश 


९. सत्त्व (गुणके विकास) से व्ह्मदर्शन द्वोता है। 


श्ड्र संसार और धर्म 


विद्वत्ता, थोगारूद़ता या ज्ञानके लिखें चाहे जितने प्रसिद्ध पुरुषोंकी ओरसे 
किये यये हों, तो भी अुन्हें त्याज्य समझना चाहियें। 

भक्ति वा ज्ञानमालम्न्य स्त्रीद्यरसलोलूपा:। 

पापे प्रव्तमाना: स्युः कार्यस्तेयां न संगमः॥ ४ 

(शिक्षापत्री, २८) 

जो कोणी ज्ञान बोधी। समूछ अविद्या छेंदी। 

इन्द्रियदमन प्रतिपादी। तो सदुगुरू जाणावा॥ 
ञ्ः के के 
ज्ञानवेराग्य आणी भजन। स्वथर्स कर्म साधत। 
कथानिरूपण, श्रवण, मनने। नोति, न्याय, मर्यादा॥ 
या मधे ओऊक ओर्णे असे। तेणे तें विलक्षण दिसे। 
महुणोती सर्व ही विलसे। सदुगुरुषाशी ॥ 
सदुपासना आपि सत्कर्म। सत्क्रिया आणि स्वधर्म। 
मत्सग आधि नतित्यनेम। निरंतर ॥ 
असे हे अवधेंचि मिछे। तरीच विमछ ज्ञान निव्े। 


नाहीं तरी प्रापाड़ सचरे बढ्ें। समुदायों ॥" 
(दासब्रोध, ५०२३) 


१०. भक्ति अथदा आनका बहाला बताकर जो लोग स्त्री, द्स्य 
या रसमें छुब्य होकर पापमें श्रवृत्त होते है, अुनका संग नदी 
करता चाहियें। 

११. जो ज्ञान देता है, अज्ञातडा जड़से नाश करता है, जिशिम* 
दमनका समर्थन करता है असे रादुगुढ जानना चाहिये। , « « गान, 
बैराप्प, भजन, स्दपमं चरण, साधना, कपानिरूपण, श्रवण, मनन, नीति, 
स्याय, मर्खादां अन सबसें से यदि जेझ भी कम हो, तो परृणता्मं 
घुतनी त्द्टि समझता चादियें, जिमलिये सदुगुझमें थे सभी गृष होते 
बाहिये। सदुग़मता और खरफ॒म, सस्किय और स्वपर्भ, ग्रत्मग 
और विस नियमितता ये सब जिकददे हो तबी दुदयर्मे धोना पते 
हैं; नरीं ता तयाजर्मे जहूर पाखच्ड फैलाग दूँ । 


ब्रह्मचर्य और अपरिग्रह श्थ्३ 


में लिन सब वचतोको मान लेलेके लिओ्रे अुद्धत नहीं करता 
हूं। परंतु विदेकम्रे बिचार करने पर ये ही वचन श्रद्धय माछूम होते 
है या नहीं, जिते जाचनेके छिजे अुद्धृत करता हूं । सब अ्रकारकी दलौछोमे 
“औस्वरके सिवाय दूसरा मोछिक ( #&50/०७ ) तत्त्व नहीं है” 
अंग सिद्ध करनेबरछा विशेष शाति ह्राप्त करेगा और दूसरोकों भी 
करायेगा, या जिस तस्‍््वके वादविवादमें न पड़ कर सन्‍्मागें पर 
चलतेंगे और देंवीसंपत्तिके विवासमे प्राप्त होनेवाा दलीलोंसे परे 
णो भ्ान हैँ अुमे अपने हृदयमें प्राप्त करनेवाल्य विशेष शथाति प्राप्त 
करेणा जौर दूसरोको कदाय्रेगा --जिंस पर विचार करनेवा काम 
में पाठकों पर ही छोड़ता हूं। 

( सावरमदी ', अप्रेड, १९२३) 


ड्‌ 
ब्रह्मचर्य ओर अपरिग्रह 


मिपर थोड़े दिन पहले छोकलेबकोका अेक छोटा-्सा दक्त वर्षामें 
ब्षिक्ट्टा हुआ था। जो व्यक्ति अपता जोवन जनता-जनाददतकी मेदामें 
डिठाना चाहता हो, दहू निजी परिप्रह रजे या ना रखे, बसा बेक 
प्रष्त वहा शुपर्थित हुआ था। बहुतते भामियरोकी असी राय मालूम 
हुओ कि अगर अक्षरथ' से हो सके तो कम-मेकय जितना हो सके 
अुतवा लोकसेवरकों अवश्य परिग्रहृद्दीद होना चाहिय। अुसरा एरिग्रह 
असा और जितना अधिक न होना चाहिये कि वह आुसकी छेबानें 
किसी तरह बापक हो, और परिश्रद्वी रक्षा और बृद्धिकों ओर बुरे 
ध्यान देना पड़े। 

यह हो हुओ स्यावह्वारिर् दृष्टि। आ्रध्यारिमक दृष्टिले भी सइ 
भामियोर! गही अश्नित्राय शा झि औश्वरके सह्ारें रहतेबाला खोक- 
सैदक डिसी तरदहरा परिषद नहों रण सकठा। अपता या अपने 


श्डड संसार और धर्म 


बालबच्चोंका भविष्यर्में क्‍या होगा, भिसकी चिन्ता जिसने भगवान्‌ 
ही पर छोड़ दी है, बुस्ते परिग्रह रखनेसे कया मतकूव ? 

ये सब विचार मुझे भी मंजूर हैं। लेकिन भिसके बाद और 
जो बातें हुओं, भुन परसे लित डदिचारोंगें कुछ संशोश्वन करनेकी 
जरूरत मुझे मालूम होती है। 

जनताका सेवक ब्रह्मचारी होना चाहिये या नही, यह भेक दूसरा 
प्रश्न विचारार्य रखा गया था। प्रायः सव भाजियोंकी जिस विषय 
पर यही सम्मति दिखाओ दी कि भिस ब्रतकों हम अनिवार्य नहीं 
बना सकते। आदर्शके रूपमें यह ठीक है, छेकिन बुसे अनिवार्य 
कर देनेसे अुसका पालन नहीं हो सक्रता। आलटा, ओुससे दंभ और 
अनाचार ही बढ़ता है। भिसलिओ जिस विपयर्में प्रत्येक सेवकको अपनी 
शक्तिके अनुसार अपना प्रगतिक्रम निश्चित करनेक्रो छूट दे देती 
आाहिये। 

जिन बातोकों भी में मानता हूं। छेकिन अब प्रश्न यह मुठ्ता 
है कि ब्रह्मचय और अपरिग्रह जिन दो व्रतोंसें यदि क्रम मुकरंर 
करना हों, तो हमें पहछे ब्रह्मचयंको ओर बढ़ता चाहिये या जपरिं- 
ग्रहकी ओर ? 

जिस तरह अिन बातोंकी चर्चा यहां पर हुओ, अनसे मुझे बैसा 
लूगा कि बहुतेरे भाजियोंका जोर जितना अपरिग्रही होने पर दीखता 
था, अआुतना श्रह्मचर्य रखने पर न था। 

यदि यह सच हो तो यह विचारकी मूल है, अँसा मेरा नमन 
भन्तव्य है। यह सच है कि परिग्रह छोड़तेकी अपेक्षा ब्रह्मचर्य रखता 
ज्यादा मुशिकिल बात है, आजिसमें कोओ आरचर्य भी नहीं) परिय्रह 
छोड़ना स्थूछ त्याग है, ब्रह्मचर्य पालना मरुक्ष्म त्याग है। चोर या 
डाकू बलात्कारसे हमें अपरिग्रही बना सकता है। जिस प्रकारकी समाज- 
रचना भी बनाओ जा सकती है, जिससे धीरे-धीरे समाजका ही परिग्रद 
कम होता जाय, और थोड़े लोगोंको छोड़कर शेष सब अकिंचत बन 
जाय॑। किन्तु कोओ हमें वछात्कारसे स्विरवीर्य नही कर सकता। जिससे 
« ब्रह्मचर्यके भार्गमें बड़ी कठिवाजिया हैं, जिसे में स्वीकार करता हूं। 


जज बनने आओ खू २ 





अह्यचयें ओर अपरिप्रह श्र 


परंतु अिस बाठका भी हर्मे विचार फरता चाहिये कि बिः 
अह्माचयंके प्ररिप्रह-त्याग जज्नतः जेक चूथा घेष्टा है, और समाजहितव 
दृष्टिसे हानिकर भी है। जो मनुष्य जेक ओर तो सन्तानन्बूद्धि किर 
करता है, और दूसरी और परिग्रह छोड बैझता है, अुसका अपरिप्र 
अन्त तक नहीं टिकेया; और अगर टिका भी तो न अुसकी या भुसक॑ 
संततिकी अुस अपरिय्रदसे विश्येष आख्यात्मिक अुप्नति होगी, और + 
अुसकी ओोश्वर-श्रद्धा हो बन्त तेक टिकेगी और आुमे शात्ति देगी 
मनुष्यका प्रथम और विशेष महत्त्वका परिप्रह तो बुसका परिवार है। 
ओर यह तो चेतन परिय्रह है! वह जब तक नही छूट सकता, तब तक 
कैवछ जड़ और आधिक परिय्रहके त्यागसे क्‍या लाभ हो सकता है 

हमें यह बात न भूलनी चाहिये कि जनताका सेवक जनताका 
ही ओेक अंश है। ब्िसलिओे जो नियम सर्दसाघारणके लिओ हानिकर 
हो, वह जनताके सेवकके लि भी हानिकर ही होंगा। कया हेम सर्वे- 
खाधारणकों यह सलाह दे सकते हैँ कि तुम सतति-बृद्धि तो भले ही 
करो, किन्तु अयथेकी वृद्धि और सरक्षण करनेकी कोओ आवश्यकता 
महीं ? कुछ विद्वानोकी यह राय हो, तो भी कम-से-क्म मानव- 
समाजकी आजकी परिस्पितिमें न तो हम समाजके सामने जैसा आदर्श 
रख सकते हैँ और न बुसकी स्वीकृतिकी आशय कर सकते हैं। 
अुलदा यह्‌ कहा जा सकता है कि आज हमारी प्रबान चिन्ता यहू 
है कि हम कोजअ जंतसा मार्ग निकाछे, जिससे निर्ववीकों अधिक धन- 
बाप्ति हो, ताकि वे कुछ तो अधिक सुख-सोभाग्य प्राप्त कर सकें। 
हमारे धरक्ा-यंध, ग्राम-अुयोग-सघ, हरिजन-सेवक-सघ, और हमारा 


« जेन्‍्य रवतात्मक कार्यक्रम --सभीका प्राय: ओेक ही ध्येम्र है कि 


गरोब्ोंका आथिक अम्युदय किया जाय। जतताकों आधिक सुख पहुंचाये 


बिना हम आुसकी आध्यात्मिक बुज्ति नहों कर सकेंगे। 


यद्दों सिद्धात्त जनताके सेवकोंके लिओें भी है। यदि झुर्हें परि- 
वार" रखना और बढ़ाना मंजूर है, वो स्पष्ट है कि वे परिग्रह-त्यागकी 
दिशार्मे जमुक मर्यादा तक ही बढ़ सकेंगे। कुछ-न-कुछ परिग्रह करना, 
रखना और मुसे, बढ़ाना जुनके छिझे अनिवायें हो होगा। ९ 
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कु 


श्ष्दृ संसार भौर धर्म 


अब दूसरा अंक सवाल यह सड़ा होता है हि अगर लोड 
रोवक सपरिवार है, और आज अपने अन्दर व्रह्मर्यपालनकी शरक्ि 
मह्दी पाता; तो क्या अुसे छोक-सेवाऊा कार्य छोड़ देना चाहिये? मे 
धनोपाज॑नर्में छयफ़र अपना परिय्रह बढ़ाना चाहिये? 

मेरे कहनेका मतलूय यहूं सही है। में तो जिसकी और देश 
सेवकोका घ्यातन सीचना चाहता हूं कि स्थूछ परिग्रहका त्याय सिंद 
फरनेसे पूर्व ओन्दें श्रद्माचयंक्री आवश्यकता समझ लेनी चाहिये, और 
आस दिशामें आगे बड़तेका कोओऑ-न-कोओ क्रम खोच छेता चाहिये 
तथा प्रयल आरभ कर देना चाहिये! 

मेरी यह मान्यता है ऊि विद्याकी ही अुपासना करनेका आदम 
सामने रखने पर और मगुस्त ओर स्वाभाविक अभि£्वि होते पर भी 
ब्राह्मगत्रणंकी हमारे देशमें जो अवनति हुओ है और ब्राह्ममोंडा बहुत 
बड़ा भाग केवल नामका ही ब्राह्मण रह गया है, लिसका प्रधान 
कारण यही है क्रि ब्राह्मण धर्ममें जितदा अपरिग्रह पर जोर दिया मंया 
था, आतना ब्रह्मचर्य पर नहीं दिया गया। दूसरे, अपरिप्रहका अर्य 
केवक घनतंग्रह न करना हो नहीं समझा जाता था, बल्कि घननिर्माण 
ने करना भी मात्रा जाता था। असके कारण ब्राह्मय-समाज अत्यत्त 
परावलंत्री और शोप समाजके लिओ भार-सा बत गया। पर यहि 
जिसके साथ ही आुसने कुछ ब्रह्मचर्य-प्रालनका नियम भी बनाया होता, 
तो आजकी तरह आच्च-सस्वारकी पर्परा द्राह्मणवर्ण खो न बेंठता। 
परंतु अँते किसी तियमके अभावममें बढती हुओ ब्राह्मण-प्रजाके लिंग 
शेय समाजसे पोषण पाना अधिकाधिक कठित बनता ग्रथा, और 
मिस कारणसे आसको अुच्च-संस्कार प्राप्त करनेको अनुकूछता क्रमशः 
घटती गओ। अगर देद्व-सेवक भी केवछ अपरियह पर जोर देंगे और 
ब्रह्मचरंक्ों कठिन समझकर अआसमे डिलाओ करेंगे, तो अुनको सन्तविकी 
भी वही दश्शा होगी जो आन ब्राह्मयोंकी सन्‍्तठिक्रों हुओऔ। 

फिर, अपरियग्रहड्ाा अर्थ घतका असप्रह अितता हो करना चाहिये। 
सेवक व्रह्मतारी हो या मोग्ी, जुसके अपरिय्क्मा सतब यह मे 
होना चाहिये क्वि वह कुछ अर्योल्त्ति भी न इरे, या स्वाअरों भी 








१८ संशार और पर्म 


मिस तरह भगवदुगीताके अृपदेशके आरंमर्मे द्वी कहां गया रु 

पित्त प्रकारती वितिक्षा ऊेयछ सामान्य व्यायाम आफ दा 
धरीरको तालीम देतेगे प्राप्त द्वोती है, अंगा दशा देसनेगें न 
आता। यह भी नहीं झि छुप्टयूप्ट मरीराके मनुष्य्में वह पा: 
जाती है और दुवके-पतलेमें नहीं प्राजी जातीं। या दर्खिमें 4 
रहती है और धनिऊनें नहीं रहाती। कमी-कमी नागुफ गरीब अं 
ड घनिक भी पाये जाते हें। छेरित यह कह सकते हूँ कि गर्र 
छोगोंकों मजबूरत ये कडिताओियां सहन करने री आादा बा छेगी पढ़ 
है, और लिंस कारण अआुनमें अप्रिक तिनिशा रहती है। मत हा 
मे कर सकता हो तो भी भरीरडो सहन किये सिवा कोओ बता 
नही रहता। 

परतु जिस तरह दात, दवा, तप, आदि सदूगुणोकति बारेमें गीता 
बडा है, भुगी तरह तितिक्षाके विपयर्में नी कह सझते है कि वह 
सात्तविक (ज्ञानयुदत), राजस (छोमसे प्रेरित) और तामस (जड़प 
आहस्य और प्रमाइसे बढ़ी हुओ) -तीन प्रकारकी हो सकती है। भे 
जिस तरह इमारी प्रजामें दूसरे वहुतसे गुणोंके बारेमें हुआ है, भू 
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बनाना शक भिरेकी गलती होगी। प्रामोद्योगरें नाम पर वे जैसे 
वैसे ही आुन्हें सवकर आुनका पोषण करना दूसरे सिरेकी गछः 
होगो। हमारा ध्येय यह होना चाहिये कि याबोमें जो चीजें बनें, 
गावोमें मिखनेवाले साथनों पर ही यवाप्मव्रित मेहतत करके व व्‌ 
लूगाकर सुन्दर बनाओ जाय॑ं। जो असुविधा या अड्चन गावोंके साधन 
दूर हो सकती हो, ओुसे गरीबी या ज्ञानयुकत त्यागकी छोड़ 
दूसरे किसी कारणसे दूर न करेंगे, तो थुससे केवल आलसीपन, परम 
और जड़ताको ही पोपण मिछेगा। 

३. है अर्जुन, जिन्दियोंके विषय सर्दी, गर्मी, सुर और दु. 
देनेवाके होते दँ। वे आते हूँ और चछे जाते हूँ और अतित्य डे 
अुन्हें तू सहन कर । दे नसश्ेष्क, सुख-दुःख्में सम रहनेवान्य जो पुर 
सन बातोंसे ब्याडुछ नहीं होता, वह मोक्षका अधिवारी होता है 
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तरह तितिक्षाके बारेमे भी हुआ है॥ यानी तितिक्षाके नाम पर हमने 
बाज दफा जड़ता, आल्स्य और प्रमादको ही पोसा है। 
जब हम यह्‌ मानने छग नाते दे कि ओक वृत्ति अच्छी है, तब 
स्वाभाविक ही जुससे लिपकेः रहदेका हमारा आग्रह बन जाता है, और 
शुसे प्राप्त करने या बढ़ानेके लिओ कृत्रिम आअुपाय काममें छेनेकी प्रवृत्ति 
होती है। और संभव है जिसमें यह गुण न हो, या कम हो,. अुसके 
भ्रति हमारे मनमें क्नादर पैदा हो या समभाव न॑ रहे। और अमके 
मूलमें यदि लोभ, जड़ता, अज्ञान आदि हो तो अुस वृत्तिको बढानेका 
प्रयक् जदताकों बागरे छे जानेकी जयह पीछे हंटालेवाला साडित 
हो सकता है। 
धर्मप्रयोके अवछोकनसे मालूम होता है कि तितिक्षा बढातेका 
प्रयलत हमारे देशमें बहुत प्राचीन समयसे होता आया है। अनेक 
प्रंकारके चपोंकी योजनाका भुद्देश्य यही दीखव पड़ता है कि सहनशीरताबगी 
बृंद्धि हो। पज्चाग्ति-सेवन, गरमीमें धूपमें बेठता, सर्दी्ें खुलेमें 
रहना, वर्षामें बरसातमें बैढता, जान-बूझकर भूखे रहना, पानी ने पीना 
अत्यादि तपके प्रकारोका ज्ेक हेतु हमारे कोमल ज्ञानंततुओको 
धीरे-धीरे कठोर बनाना भी रहा है। जिससे मनुप्यके तीन बलवान 
विकार -- काम, क्रेथ और छोभ -- कहा तक जीते जाते हें, जिसमें 
मुझे संदेह ही है। कारण तपस्वी क्रोथी न हो, थैसा शायद ही देखा 
जाता है। ब्यापारियोमें अतिकोभ और अति तितिक्षा अेकसाथ देखें 
जाते हे। 'डोरी और छोटे ' की ही पूजीसे अपना जीवन घुरू करने- 
वाक्ला बनिया 'गादी और तकिये ' वाला वननेके समय तक तितिक्षाकी 
जो पराझाष्ठा करता है, वह दपस्‍वी भी शायद न दिखा सके। जेबमें 
पैसा होठे हुओ भी लेक ही वार छातेका निश्चय करना, घरका द्वब- 
घी होते डुओ तथा किसीका कर्ज न होते हुओ भी सूखी रोटी 
खाना ओर धोको बेच देता, सर्दी छयतो हो और नया कम्बल पासमें 
हो तो भी बुसको मेछा न करनेके विचारसे जाड़ा ही सहन कर 
लेना जिस तरह बह छोमवश द्ोकर अपनी दरओेक बिन्द्रियकों 
सहुनशील बनाता है। भुझे की बार छगता है कि ऊंसी सहन- 


9 23, 60 सम्चार आर घम 


धीछता द्वोनेफ़ी ओश्ना बुःप बरदाश्त करनेड़ी झवित कुछ कप होना 
ज्यादा अच्छा है। यदि हमारी वितिक्षा-प्वय्ति कुछ अंभ्रर्में कम रहती, 
तो दीनकी दीवार्से और छापरयाके मकातमें हलब्राजीफ़ों दृकात 
घलाने जैसा आरोग्प-नाश्क, सौस्दर-नाथक और देशके कारीगरोफे 
भुधोगका नाश दृष्य कमी दिसाओ ने देता। आद-दग हजार या अुससे 
भी अधिक कीमतके मानोंमें कुछ क्रिफायन करनेकी दृष्टिसे दिसनेमें 
भद्दे, मर्मीमें भट्टीड़ी तरह तपनेबाले और सदोंमे वर्फक्े समाव 
ठंडे हो जानेवाछे टीनके परदे, छप्पर था छज्जे मेरी नजरमें पढ़ते डर, 
तब मुझे मनमें बलेश होता है। आुसमें रहनेत्रालोंको तितिक्षा-र्रितके 
छिओ मुझमें प्रशंसा या प्रसन्नता भाव नहीं पैदा होता। 
किसानको गर्मी, सर्दी और वर्षा तीनों ऋतुओंमें खेत-खलिहाममें 
घंदों खुछेमें काम करना पड़ता है। भिस कारण, आओसे सर्दी- 
गर्मी-बरसात और भूख-ध्यास-जागरण सहने पड़ते है। यह सच 
है कि भुमे भी प्राप्तिकी आशा रहती है। फिर भी, काम प्रूरा होते 
पर खातेके लिओ पास होते हुओ भूखों सोनेका और ओडुनेकों पास 
होते हुओ भी कड़ाकेफी सर्दी्में खुले बदन सोनेका यदि बह आग्रह रखे, 
तो कहना होगा कि वह छोमवश होकर यह सब दुःख सहता है। 
जिस प्रकार छोमसे वढ़ाज हुओ तितिक्षा कोओ बड़ा गुण 
नही है, वैसे हो जड़ता या आलस्यसे बड़ाओ हु तितिधा भी 
कोओ सदुगुण नहीं है! 
दरवाजेमें अक छोटीसी दरार है। असमें से ठंडे पवनक्ती लहर 
» दमेझा आया करती है, और जब जाती है दब छातीमें तीरकी दरह 
चुभती मालूम होती है। अुस दरारको बन्द करता आवश्यक है। 
शिशिरका आरंभ है। गछेको ठंडी हवा छग गज है। शाम या सवेरे 
हवा छगती है, तब खासी शुरू हो जाती है, और रातभर परेघ्वान 
करती है। भरकछे पर अंक कपड़ा छपेट रखनेकी आवश्ययता है। 
वरसातमें जेक खिडकीमें से पानीकी बौछार धरमें आतो है, और 
अुससे धरकी हवामें नमी रहती है। ओक छज्जेकी जरूरत है। परमें 
ओक भनुष्य दमेसे बीमार रहता है; आबी झतकों या बड़े सब्ेरे 
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अुसे क्षौचादिके छिज्रे मुढना पड़ता है। सारी रात तो वह खुदको 
बचा रखता है। किन्तु दो-चार मिनिट्के लिआ अुसको खूलेमे जाना 
पड़ता है और ठंडी हवा या बरसात सहन करनी पड़ती है। आुसके 
हाथ-पैर ठडे हो जाते हैँ, अथवा पीठ या छातीकों हवा छग जांती 
है, और बेक क्षणमें अुसका ज्वास रुथ जाता है। फ़िर सारा धर 
असके पीछे परेश्वान होता द्वै। मित्र आकर आसके आूपर दया बताते 
हूँ। छेकिन अुसकों रातके समय बाहर न निकलना पढ़ें, अँसी मुसके 
विछौनेके पास द्वी प्रानी-पेझावकी व्यवस्था चाहिये-- जिस जरूरतकों 
ने वह स्वयं समझता है, न आुसके सगेसवंधी समझते हूँ। दरवाजेको 
दद्धारको बन्द करना, गल़ेको कपड़ा छपेटता, झोंपडी-जैसे मकातको 
छज्जेसे सुझ्ोगित बनाना, विछोतेके प्रास बर्तन रखना या मोरीपर 
बनीना -- ये सब सुकुमारताके लक्षण मानते जाते हें। असा करनेवाला 
बड़ा नाजुक है, यह समझा जाता है। और अँसा करनेर्मे आलस्य भी 
आता है। थिन' बातोंमें स्चंका सवाल धायद ही आठता है। परतु यह 
देखनेमें आठा है कि अिन कठिनाअियोकों सहन कर लेना कुलपर्म-्सा 
माना जाता है। जिसछिओ थैसी अडचनोको सहन करना संदंगुण 
माना जाता है। यद्द्‌ तितिदा तो है, परतु तारीफ़के छायक नहीं। 
सिख फ्री अपोप्प दिकिफाओे बगरण सहन कश्नेदारेको जो 
अगुविधायें अुठानी पढती हैं, अभुगववता हम विचार छोड़ दे। परवदु 
जिसबग असर अुसके सामक्िक विदयस् पर कैसा होता है, अुमबा हप 
थोडा विचार करें। शार बार यह देखा गया है कि जिस तरहको 
अमुविधायें सहन करनेक्य जिसछाए स्वमाव बन जाता है, और अंसा 
करने-करानेमें हो ओक प्रसारकी शिक्षा है, अस सरहरी जिसकी मात्यता 
हो जाती है, वह दूसरोंके रुप्टोके लिखे विशेष सहानुभूति अवुभव 
नहीं कर सम्ठा। ओ मनुष्य ठंड लगने पर भी अपने पाॉसके डिछौने 
और कंदसका आुपयोग नहीं करता, और अुतका दूषयोग न करनेसें ' 
ही विश्वेषता' मानकर बिता बुछ ओढे-बिछारे सोनेड़ी आदत बना 
छेता है, अुसको यह ख़यास ही नहीं जाता डि दूसरेके लिखे 
पोनेकी ऊंसी स्यवस्पा रखनी चाहिये। कद यह भी नहीं समझ 


धक्ताई बार धम 


सकता कि जिनके पास बिछाने और ओडनेकझा पूरा साथन नहीं 
है, भुनको कप्ट होता होगा। 

! दया-घर्मं और जहिसा-घर्मको महिमा गातेवाके हमारे दिल्दू 
धर्ममें हरिजनादि दलित जौर दरिद्र जातियों अब मूक प्राणियोंके 
प्रति व्यवहारमें जो अत्यंत् बेपरवाही नजर आत्वी है, ओअुसका कारण 
मेरी समझमे यह नहीं कि सवर्णोर्मे स्वाभाविक निष्दुरता रही है या 
अधिक स्वार्थवृत्ति भरी है, मगर बहुतोंके लिओ तो जिसका कारण 
केवल यही होता है कि दुःखोंकी कल्पना करनेके विषयमों वे बहुत 
जड़ होते हें। यह जडता स्वयं अपनी जीवनचर्यामें भी वे दिखाते 
है। अग्रेज लोगोमें तितिक्षा कम है, जैसा अुनके परिचय यथा जिति- 
हाससे पाया नहीं जाता। परतु अवुविधाओऊ़ो दूर करनेके विपयमें 
वे ,अदास्तीन नहीं रहते। जिस कारण यदि कष्ट देनेका भिरादा न 
हो, तो बे दुमरोके झारीरिक कप्टोके प्रति हमसे अधिक सहृदयता 
बताते हैं। जेलमें मेरा दोनों दफ़े यह अनुमव रहा कि खुडेमें नहानेके 
कारण हवा लग जानसे मुझे खांसी हुआ करती थी, अतः नहानेके 
छिल्े मुझे थोडी मी ओटकी आवश्यकता थी। स्नान-घाट पर अंक 
द्टा बांध देनेसे यह हो सकता था। परयु जेलके भारतीय डॉव्टरोंके 
मनमें यह न आ सका कि असा कर देना आवश्यक है। लेविन अग्रेज 
सुपरिए्टेण्डण्डके मनमें यहे बात बेंठ गऔ और अुसने यह ब्यवस्पा 
कर दी। जिसी तरह जब रातकों मुझे दमा आुठा करता था और 
बैंठा रहना पड़ता था, तब पीठके लिओ किनी सद्दारेकी आवश्यकता 
मालूम होती थरी। खोड़ेकी चारपाजीके साथ छगा हुआ पतरा या 
भीव अभ्निक ठड्ी होनेफ़े कारण काम नहीं दे सकती थीं। ओह मोटेले 
छक्के तस्तेरी जरूरत थी। परतु डाक्टरोकों समझमे यह बात भी 
नही आती थी। थ्रिसमे भी सुपरिष्टेण्डेण्टने समझदारी बठाओ। जिसकी 
चजह मह सही थी कि डाकटर कम सद्दृदय थे, या असा करनेका अून्दें 
अधिकार नहीं था। परतु आुनको ड्वानुभावसे माछूम था कि जेलके 
दाहर भी दम खोग अंसी अगुदिषाओं सहन कर छेदे है; और धंसों 

है ऊे। थे स््य योग्य विविश्या समसते यें। जिसछियें जिठ 
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असुविधाओको सहन करनेमें वे कोओ विज्ञेप कष्ट मान ही न रु 
थे। छेकिन ये मिसालें छोड दें, क्योकि आखिरमें तो जिनमें अ 
कारियोसे संदध था, और सो भी जेलमे। लेकिन बाहटी समा 
तो रिज्लेदार और भित्र भी जिदी प्रकारकी अपोग्य तितिक्षाका जा 
रखनेवाले होते हे। अिसलिओ जिनके प्रति अआुनका प्रेम रहता 
आुनके साथ भी बे जिसी प्रकारका व्यवहार कर डालते हूँ। 
कार्यालयों और दुकानों जो क्छ्क और अन्य कर्मचारीर 
क्यम करते हे, वे कितते घण्टे तक किस तरह बैठते हैँ, खडे रः 
है, भुनके छिखने वर्गराके लिओ क्या व्यवस्था हैं, आतको वायु अं 
प्रकाश मिलता है था नहीं, अुनके पास मेज है मा नहीं, है तो ९ 
बराबर मापकी है या नहीं, जिन बाठोमें मालिक बेपरबाह होता है 
बहू स्वयं तो जिस तरफ ध्यान देता ही नहीं, और यदि कर्मचा 
अजित सुदिधाओके विषयमे लापरबाह न हो तो वह आुनका दोप सार 
जाता है। विद्याथियोके विपयमें भो हम जिस तरह बेपरवाह रह 
थे, पर अुनकी ओर अब कुछ ध्यान दिया जाने लगा है। पर 
सामान्यतः तो यही भ्रुत्तर दिया जाता है--- ” हम तो आाज तक भि 
साधनोंके बिया हो काम करते आये; हमारा काम कभी जिनके विन 
रुका नहीं।” यह आुत्तर गछत भी नहीं। पर प्रश्न तो यह है वि 
जिस तरह काम करते जाना कितवा भुचित था २ 
*स्विस फेमिली रॉबिन्सन” का जुपन्‍्यास कओ पाठकोने पढ़ा 

होगा। अुसमें ओक युरोपीय परिवारके ब्रेक द्वीपसे फस जानेका दर्णन 
है। बह वहां पर अपने परिश्रमसे युरोपीय दगकी सुविधायें धीरे-घीरे 
किस तरह धुत्पज्न करता है जिसका सुन्दर वर्णन है। चम्मच और 
कुरसीके बिना भी अुसका कास नहीं चछता था! जगरमें भी अुनके 
बिना काम्र चला लछेनेमें जुसने संतोष न भाना। सीपसे चम्मच और 
पथ्थर या सिट्टोकों कुर्सी बवानेका परिश्रम करने पर ही बूसे संतोप 
होता है! मुझ्ते कब बार कल्पना द्वोतो हे कि जिसकी जगह कोओ 
भारतीय आुपन्‍न्यासकार “रविखेन  नामके हिल्दू परिवारकत बित्र खींचे, 
तो झुसमें जंगलमें मंगल करनेको अपेक्षा बड़े महंऊनें रहते हुमे भो 
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बढ परिवारे किस प्रकारकी असुविधायें भोगता रहता था, जिम्रीश़ा 
रसमय वर्णन करनेमें अच्छी सफछता प्राप्त कर सकेगा । 


११ 
सात्त्विक तितिक्षा 


पिछले प्रकरणमें तितिक्षाके अयोग्य प्रकारोकी कल्पना दी है। 
अब यहा जिस बातका विचार करेगे कि अुसके योग्य या सात्विक 
प्रकार क्‍या है । कोओ जैसा न समझे कि जिस गुणका मह॒त्त 
बतल्ते हुओ ग्रीताने यहा तक कहा है कि अुसके होनेसे मनुष्य 
भीक्ष-पदके योग्य बनता है, अुसे में तुच्छ समझता हूं 


मनुष्य चाहे जितना धनाइघ और समृद्ध हो, और अपने घारीरिक 
स्वास्थ्यके लिझे वह चाहे जितना प्रबंध करे, तो भी ऋतुओंके फ्रेर- 
फार और परिस्थितिक्रे भेदसे सर्दी-मर्मी, भूख-प्यास आदिके सुप़डु-स 
और अुनके फलस्वरूप जरा, व्याधि आदिके कप्ट प्रत्येक मनुष्यके 
जीवनमे आते ही रहते हैं। हुमायू वरगरा बडे बड़े बादशाहोंके जीवनमें 
कंसी कंसी क्रातिया हुओ, और अनके कारण आन्दे किस प्रकार सर्दी 
गरमी, भूख-प्यास, आकस्मिक विपत्तियों आदिसे परेशान होना पड़ा, 
यहू हम सबते अनिहासमें पढ़ा है, अनेक वार देस़ा भी है और 
हम सबको अुसझा थोडान्बहुन अनुभव भी होगा। यह तो हम जानते 
ही हैं कि बादशाह सप्तम अडवर्डकी मृत्यु सर्दी छग जानेसे हुओ थी, 
और पंचम ज्यॉर्जको जुकाम होनेके समाचार तो हमने कभी प्फे 
पढ़ें हैं। हम यह नहीं कह खऊते कि अन्हेँ सर्दीसि बचनेके साधनोरी 
कोओ कमी थी, असल कारण वे बीमार पड़े। परतु जोग्तमें अब 
प्रमंग आते दी रहते हैं, और काछके अधीन रहनेदाछा क्ोजी भी 
प्राणों जिससे सर्वदा मुक्त नहीं रह सऊुता। जिससे यह पृष्टिका 
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नियम ही है, जैसा हमें डीक ठीक समझ लेना चाहिये और अँसे 
प्रसंग हमारे जीवनमें भो कभी न कभी आना संभद हैं यह मान 
लेना चाहिये। यह जछूरी है कि जिन विपतियोंके खयाऊसे और 
अिनके झा जादे पर हम अघीर न बनें, कतंब्यसे हटनेका विचार न 
करें, ओर्वरको कृपा हम पर नहीं है, अथवा हम पर अुसकी अव- 
कृपा हुआ है, यह न मारने अथवा यह न सोचे कि औश्वर हमारे 
साथ अन्याय करता है या दूसरोंके साथ पक्षपात करता है। दुख 
आने पर जो मनुष्य जिस प्रकारकां घैये घारण नहीं कर सकता, अथवा 
दुःखके भयसे अपना कतेंब्य करनेको तैयार नहीं होता, अुसमें तितिक्षाका 
अमाव हैं और यह अभाव जीवनके अत्कपमें बाघक है। 


फिर अँसे कथ्टोंके आ जाने पर आतको दूर करनेके लिजे कभी 

मंगुष्य जिस प्रकारके अुद्यम-अुपाय करते हैं, जुनमें विदेक, स्थाय और 
भम॑ नहीं रहता। में भूखा हूं, मेरी पत्नी भो भूखी है। दोनोंके लिखे 
पर्याप्त अप्न परमें नहीं है। जो कुछ थोडा-सा अन्न पड़ा है, में सा 
हेता हूं, और पत्नीकों अपने भाग्यको दोष देनेका आुपदेश करता हूं। 
में और मेरा ओक साथी यात्रा कर रहे हे। मेरे साथीते अपने साथ 
ओढुनेके लिझे अंक कम्बल रख लिया है। म॑ ठहरा आलसी। जहां 
« पहुँचूंगा वहां बुछ-न-कुछ तो मिल ही जायया, जिस विचारसे साथमें 
कुछ नहीं रखता। अब भेक जगह पहुचते हे! वहा मुझे कम्द नहीं 
“ मिल पाठा है। तब मेरा अह कर्तव्य हो जाता है कि में सर्दी 
| सहन कर ऊू। लेकिन आलस्यके साथ स्वार्थ न हो असा कम ही 
देखनेगें आठा है। अपने मित्रज्री अनुपस्थितिमें में अुसका कम्बख 
> ओढ़कर सो जाता हू। वह सोनेके लिशे आता है, तो मुझे अपना 
“ कृभ्दछ ओढ़े सोता हुआ देखता हे। फिर वह बेचारा खुद सर्दो्षि 
डिदुरता हुआ पड़ रहता है। मेरा तितिक्षाका यह अभाव दोपषस्प 
है। और भी जेक जुदाहरण छोजिये। अत्यठ यर्मी पड रहो है। में 
* कमरेमें बेठा हूं) दरदाडे पर खस़की स्ट्टी छगा रद्छी है, और सिर पर 
- झलक पंखा ढगा हुआ है। जेक लड़का बाहर गर्म छूपें बंझ हुबा 
“,स्ट्टी पर थोड़ी-थोड़ी देरमें पानी छिड़कता है और पंछा चला रहा 





घी राघार आर धर्म 


है। भुसके भी दो सर्दी-गर्मीका अनुभव करनेवाली ब्ानेदियाँ हैँ, अिस 
बातका में कभी खयाल ही नहीं करता। गर्मसते अुसे नीदका झोका 
आ जाता है। ट्ट्टी यूस जातो है और पसा बद हो जाया है। 
मुझे गर्मी मालूम होती है। में छड़के पर गुस्मा होता हूं। केष्ड- 
निवारणका यह आुपाय दोपरूप है। मेरा मह कार्य मेरी अतितिक्षाका 
परिणाम है। हमसे जितनी तितिक्षा तो अवश्य ही होती चाहिये कि 
अिस प्रकार हम अपना कप्ट-निबारण न किया करें। 


अतितिक्षाका अंक और भी भुदाहरण देता हूं। दूध और फझ 
अपने स्वास्थ्यके छिे में आवश्यक समझता हूं। में अंक अँसी जगह 
अतिथि होकर जाता हू, जद्ां अत पदार्थोका मिलना असंभव तो नहीं 
पर महाकठिन है। तीन मौछके अदर दूध नहीं मिलता; फ़लोंके छिजे 
२५ मील दूरके शहरमें हो आदमी भेजा जाय तब काम बन 
सकता है। मेरा यजमान भावुक होने पर भी ति्येत मनुष्य है, पर 
स्वाभिमाती है। यदि में अिस तरहका भाव दिखाजू कि विना दूध 
और फ़छके मुझे अत्यत असुविषा होगी, तो वह अपना यह घर्मे मान 
छेगा कि अुसे हर तरहका प्रथल और खर्च करके मेहमानके छिजे 
बूध और फल मनाने ही चाहिये। असे समय पर मेशा यह फर्ज है 
कि भें दूध और फलकी गरज मे रखू--न बताजूं, जो कुछ वहां 
मिक्त जाय भुस पर ही अपना गुजारा कर लू, और स्वास्थ्यकों हति 
पहुचाना भी मंजूर कर छू। यह तितिक्षा आवश्यक है। अमुक प्रकारके 
कर्तव्य स्वीकार किये जाये, तो जिस-जिस प्रकारकी असुविधारं 
सहन करनी होगी, जिस विचारसे यदि हम आन कर्तब्य-कर्मोंसे दूर 
भागते हे तो वह भो अतितिक्षा है। क्ंव्य-कर्मके समय जो ब्यक्ति 
जिस प्रकारकी असुविधाओआ झूयाछ क्रिया करता है, वह मोक्ष +- 
श्रेय --पानेके योग्य नहीं हो सकता, म्रीताका यह बोध बिलकुल 
ठीक है। 


छेकिन आूपरके दृष्टान्तोति को जैसा मात के कि आधा 
पेट भोजन करके या सर्दोर्मे विदा कंवछके ही सोकर, अपवा गर्मीमें 


सात्विक तितिक्षा दे १५७ 


हूमें बैठकर ओर दूध व फलोंका परदित्याग करके हो जीवनतिर्वाह 
करनेड्री आदत डालनी चाहिये, तो मेरी नम्न समतिमें वहू भूल है। 
जहां तक जीवन-घारण करनेक़ा हमारे लिओं कोओ प्रयोजन है, वहां 
तक पर्याप्त अन्नादि प्राप्त करना स्वास्थ्यके लिजि आवश्यक और आुप- 
युवत अप्न, वस्त्र, बृह आदि प्राप्त करता और सबछो वे प्राप्त हो 
जाय॑ अँसा प्रयत्न करना हमारा घम्म है। जिस गांवमें दूध-फलादि प्राप्त 
नहीं होते, बहासे भाग जाना भी धर्म नहीं। दो-चार रोज ही ठहरना 
हो, ठो अुवके बिना चछा न सकता भी धर्म नहीं कहा जायगा। 
डेकिन रोज वही रहना हो तो आस गावमे दूृघ-फल पैदा बरनेबा-- 
और थपने ही लिओ नहीं, बल्कि खबके लिआ प्रेदा करनवा -- श्वध 
ने करके तितिक्षाका सबक सिखाना भी धर्म नहीं है। किसी भुदात्त 
ध्वेषकों सिद्ध करनेके व्िओ भुस पर हम जिस तरह आशञिक हो जाय 
कि 'रूखा सूखा रामबा टुबंडा, चिकना और खड़ोना क्‍या वाली 
बृत्ति हमारी बन जाय, तो यह तितिक्षा आवश्यक है। लेकिन जब 
जनताके रुखे-यूसे टुकड़े पर धो और नमक ढिस तरह छगाया जा 
सकता है, जिस प्रश्तकका हठ करना हो वलब्य हो जाता है, तंव 
विशिक्षाक्रा विचार करना कर्मध्य नहीं माना जो सहता। 


तितिक्षा धौस्‍्ये वृल्िका थ्रेत्र प्रकार है। धूर सिपाही धपुके 
बाणोंसे विद्ध होने तथा युद्धके अस्य वष्टोडी कल्यनासे शॉफ नहीं 
अुझवा, किन्सु ओुनत्रा सामना करतेंमें हो जपनी धोभा समझक्‍ता है। 
लेकिन जिसका अर्थ मह नहीं कि बढ़े युद्ध अष्टोसे अचनेरा काओ 
प्ररन्ध नहीं करता) दहु दाक रापता है, जिरहबब्जर पहनता है, और 
और सरजाम भी रखता है। 


घवाओ जमानके अंक मराद्ा संरदरशों बात प्रसिद्ध है। वह 
मसाओसे हजासत बनवा रहा था। ताथोबी छापरबाहीसे शरदारकों 
भुस्तत रुप गया। जिससे सरदारते नाजोकों डॉटा) नाओ डोटनेमें 
पीछे रहतेवाला मे भा३ ओुसने ताना मारा, “अुस्वरेंके अलनेसे 
पोगसे आप घबराते हे. दो लड़ादमें तऊवारहे घाव इंसे सहेगे?े ४ 





मरदार सुरना अरष्टा दो गया और अुसने साऔड़े परतिको आपने परदे 
इशाकर ओेक जाला आये पक्के और दृखरा माखा नाजीईे परावड़े 
आारपार भोद दिया! साबी थो औसनेनविस्दान शगा। यरशरते 
अुगी हाननमं धाए सखर्े रहइर कहा, “भयोरे सेरी मदतशस्ति 
सुर बेखनी थी मे रे किस सड़ाऔरें कलवारके पार सदृत झरने पढ़ेंगे 
जिसके सिम्र दिया कारण थेरे अुहारेंडा बाई रयों मन इसा 
भाहिय रे " ताओ क्षमा मोगकर अपने बाँय्शें भाठा खौँचलेक्रे लिने 
सरदार आ्जिजी कर छमा। यब गरदारते अपने और सा्मीडे 
पायी भाखा निकासा। 

में मद को सहीं वहबा हरि तितिशा केश मनोबठका ही 
परिणाम है और अंक दिल पोड़ो आइक डालगेवाी दाकीमकी 
डिखुछ जरूरत नहीं। छेविन अगर बढ आदइतडी ही दालीम हो, 
तो महू जद रितिक्षा हो जाती है। 


हू 
त्यायका आदर्श 


ड 
निम्नछिसित आश्ययका ओेफ़ प्र मेरे पास आया है: -८ 

“ जगतूर्में मनुप्यकी जो औसत आमदनी हो, अुससे अधिक 
खर्च करना में अक तरहवा गरुनाई समझता हूं। मिस मुख्य 
तत्त्वका अनुसरण करके मेने अपने आहारके संबंध्मे नीचे छिखें 
कुछ नियम बना रखे हैं:-- : 

(१) छिसी भो प्रकारका पकवान ने खाताई (२) 
किसी भी प्रकारकी साग-भाजी मे खाना; (३) इूंव, दही, 
छाछ, थी और तेल न खाना; (४) पिछले आठ माससे, 
श्रामोद्योगकै अन्नोंके अतिरिक्त अन्य अन्न ने खावा; (५) झपकर 
ओर गुड़ न खाना। 


ह्यश्ाका आाइज्ञ १५९ 


४ जिन नियमोकों में जेछसे छूटा, तभीसे--करीब दो 
साक्से -- पार रहा हु? पर अिन्हे अभी मेने स्थायी ब्रतोके 
झूपमें ग्रहण नहीं किया है। जैसा करनेके पहले में आपकी राय ले 
छेना चाहता हूं। अभी हालमें में चावछ, जुवार, बाजर या 
गेहूका आद्य, मिर्च, खटाओ ओर नमक, अतनी ही चीजें खाता 
हूं। नमक छोड़ दू या नहीं, जिस विचारमें पड़ा हुआ हूं। बेंक 
ही समयके भोजनमें भाव और रोटी अक साथ वही लेता। फल 
खा सकता हूं, पर यह नहीं कि हमेद्या खाता हू; प्याज खात्रा 
हूँ क्योकि यह सबको सुलूभ है, सस्ता है और पौष्टिक भी 
है। पकवान, शवकर, भंसका दूध और पग्रामोद्रोगी अन्नके अछादा 
दूसरे अप्न, जितनी चीजें तो स्थायों छपसे छोड दो हे, बसा 
समझिये। छेकिन दूसरी चीजोके बारेमें जाप जेसो भूचना 
देंगे, वैसा अुनमें फ़ेरफार कर छूगा। 


“और भी बुछ तियम मैने ले रखे हैँ, वे ये है:-- 


(१) नाटक, सिनेमा आदि दाग-रगसे दूर रहना; (२) 
अन मदिरोमें दर्शन करने न जावा जहा हरिजन न जा सकते 
हो; (३) जो घामिक रुमज्ली जानेवाली विधियां केवल हूढ़ि 
पर ही अवलदित हो, अुनका बहिप्कार करना, (४) राष्ट्रद्धित- 
विरोधी कामोमें सम्मिलित न॑ होना। 


४ आजकल में बढओका काम रख रहा हूं। थोड़े दिन बाद 
दिस कापकी परीक्षा होगी। बुसके याद किसी गावने चैठ 
जानेका विचार है! मुप्ते अग्रेजी नहीं आाती। में महाराष्ट्री 
ब्राह्मण हूँ।" 


जिन सज्जनको मंने स्द॒तत्र जदाव दे दिया है, और मेरी सल्यहके 
अनुसार अपने आहारमें जिन्होने फेरफार भी किया है। पर जिस 
प्रकारके कितने ही पत्र आते है। जिसलिजे अुनमें पेश की हुऔ 
विधार-पद्धतिकी चर्चा में यहा जरा विस्तारस करना चाहता हूं। 


१९० आग्रार आऔर घर्म 


में जयाता बढ़े था, जद सापारताया सांग सोम होनेरा 
दि औदसे अपने सागने रखो थे। दूसरोड़े जिया पैसा हमाईे बरस 
मी हो, पढ़े अुतही हामना रहाती थी। पसे पर ही वृष्ठि रघाइर 
मुंगीको झरापता को जाती गरी। ग्रीदकी घुणाडी दृटिटियें देखे 
थे। बढ़ नेझ अनिष्द बम्यु मानी जाते सी। आमधासके घतवाने 
सृहनीय माहुम होए थे, और मतोरंणम छोगोरा गढ़ रहा था हि 
अंगी शक्ति प्राप्त को जाये, जियये वि हमे भी अनमोी परक्तिनें बेड 
हड। पर झाज सो अूग भावनाओं प्रयाद अुदरी दिज्रा्में बढ़ रहा 
है। आज पैसा भारश्पता भले ही मादूम होता हो, पर आउरशोय, 
पूजनीय मालूम महों हाता। मरीबदी भऊछे हो कटप्र४ खगसी हू, पर 
भुसके प्रति अब आदर या सप्रभार मालूस होता है। गेबामात्री, 
आदइशशादी और महरताकाशों युवक बरीवोहे साथ अधिधायरित अर 
रूप होनेही अष्छा हर रहे हैं। धन प्राप्त करनेके लिझे जो जो 
साहसक्रे शाम छियों ससत्र रिने जाते थे, अुनये मो अप्रिक इठित 
साहरके काम करने -- जयवा झगीर रोगो और समयसे पहले ही 
बृद्धावस्थाशा झ्षित़रार बन जाय, अपने समेलसंत्रधों भो सादा कष्ड 
भोगने रहें, अंसे थैेसे जोखिम अुदानेका -- जुस्पाह आज पयुयडोममें पाया 
जाता है। गांधीजोने जीवनके ज्रादर्शके सत्रथर्में समाजके दृष्टिविदुर्स 
यह कितनी भारों क्रान्ति कर दी है! अभी सावसीमें जैसा कि 
आन्होंने कहा था, किसी सेवककों अयर ५० था ३५ रुपया मामिक 
छेता पडता है, तो वह जिस अभिभानसे नहीं छेता कि वहू खुद 
झआुततने रुपयेके लछिओ योग्य है, अुसका जुठने रुपये पर हक है, या 
जितने रुपये छेकर बह कोओ त्याग करता है; वह तो जितना रुपया 
दुःख मानकर छेता है। जिससे कममें अुसका काम नहीं चल सकता, 
यह बात असे शूलकी तरह चुभती रहती है। सरकारी या धंषेवाले 
सेवककी मनोवृत्ति भिससे अुछठी हो होती है। जिसे ५० मिलते हैं 
आुसे अगर ७५ नहीं दिये जाते तो वह अँसा समझता है कि अुसके 
साथ अन्याय किया जा रहा है। और ७५ वाला अपनेको १०० का 
हकदार समझता है। 
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विस तरह बुक्त सज्जनके त्यागके पीछे जो ओेक भुदात्त भावना 
है, वह सराहनीय है। दरिद्व जनताके श्रति अपनी कंरुणावृत्ति किसो 
भी प्रत्यक्ष रीतिसे दिखानेकी आुत्कप्ठो तो सदा ही आदरणीय माडूम 
होती है। तो भी मुझे छगता है कि जिस त्यागके पीछे थोड़ो गलत 
विचार-पद्धति भी है। 

घनवान बननेका आदश्च॑ जिस प्रकार गछत है, आसी प्रकार 
अविवेकसे दारिदधको छातीसे छगाये रखनेका आदर्श भी गलत है । यह्‌ 
सहो है कि लुद धनवान वनने या कुदुवियोंकी मुख-समभूद्धिके छिजे 
दिन-रात चिल्तामें पड़े रहनेका हमारा ध्येय नहीं है, पर जिसके साथ 
ही यह याद रखजा चाहिये कि समाजको दारिदरघमें सड़ाते रहनेका 
भी हमारा ध्येय तही। हमारा ध्येय अुस दारुण दारिदरधको दूर करनेका 
है, जो ओज दुतियाकों पीस रहा है, यात्री हमादा स्येय दारिदधकी 
पूछा करने या जुसे दिकाये रखनेका नहीं, किन्तु भुसे हृठानेका है) 
दारिदधके टिके रहने या बदनेसें हमारा भोगमय जीवन जिस अंश तक 
कारणरूप हो, आतने अंशबा त्यूयण करना आवश्यक हीं समझा जाता 
चाहिये; धतवानोका घने पर अधिकार जितने अशर्में भिसका कारण 
है, भुतने अक्षार्मे अुनसे अुसका त्याग कराना भी आवश्यक है। जमीन 
शय आमदनीका अन्यायपूर्ण विभाजन जितने अश्यमे अिसके लिम्रे कारण- 
भूत है, भुतने अंशमें वह भी जरूर सुधारना पडेया; भ्रुत्पादन तथा 
ध्यापारकी पद्धति जितने अश तक विषमताका पोषण करती है, भुतने 
अधर्मे वह भी बदछती पड़ेगी, पर जिसके साथ ही हमें मह भी ते 
भूलना चाहिये कि जितने अझमें अुत्पादनकी कमी, अज्ञान, आरूस्य, 
निर्द्यम, व्यसन, अतिभोग, अडाभूपन, खर्चीली रूढ़िया, अप्रामाणिकता, 
अनीदि, परतञता, साधनों या बुद्धिकी कमी आदि दारिद्रधके कारण 
हैं, भुतने अंश्में जुन्हें भी दूर करना है। 

अर्थात्‌, जिस पैमाने पर आज दरिद्र छोगर जिन्दगी दस्तर करते 
हैं, बुसकी अदवा दुनियाको औसत आमदनीके आकड़ोबो मर्यादा निशित 
च-११ 


श्ध्चर संसार और धर्म 


करके* आतनेसे जीवनका जो पैमाना निश्चित किया जा सके वही 
आुचित पैमाना है, यह निश्चित रूपसे नहीं कहा जा सक्ता। दरिदोका 
पैसाना ओक हीन प्रैमाना है, जिसीलिजे तो हमें अुन पर दवा जावी 
है। अिसलिओे अस पैमानेकों जोवनका सच्चा पैमाना नहीं समझना 
चाहिये। हम यह भिच्छा करें कि जिस पैमाने पर कोओ न रहे, 
किसीको न रहना पड़े। जो हम दूसरोंके लिओ चाहें, अुसीकी जिच्छा 
हमें अपने लिझरे और अपने कुटुम्बियोंके लिमरे भी करनी चाहिये। 
नही तो, खुद हमारे हाथोंसे होत पैमाना कायम करने या आुसे अधिक 
द्वीत बनानेका' भी परिण्राम आ सकता है। 


भिसलिओओ यह नहीं भूछता चाहिये कि दरिद्रोके साथ ओेकरूप 
दोनेके लिओ हमें खुद दारिदय-प्रीड़ित नहीं वनना है। साथ ही, यह भी 
सत्य है कि स्वयं लक्ष्मीपति बनकर या रहकर दरिद्रोंकें साथ भेक- 
रूप होनेंकी बात नद्दी की जा सकती। अिसलिये आुचित मार्ग रहा 
अब बीच्का और विवेककां। दोनों रुग्ण दशाओऊो छोड़कर हमें स्वतत्र, 
नीरोगी जीवसक्य तियम खोजना चाहिये। हम यह आिच्छा करे कि 
जगतूममें हरजेक मनुष्य दीर्घायु भोगे, जब तक जीये छरीरसे मीरोग 
और बलवान रहे, परिश्रम कर सकने छायक धाक्त अुसके दरीरमें हो, 
यदि कामवासना हो तो गृहस्थ बनकर वह असी सतानका पिता और 


$ औसत आमदनीके आकड़ोके आधार पर अवसर कल्पनाओं करनेंमें 
भूल होती है। ओक सामसास्य कल्पना करनेके सिओ्रे ये आंकड़े ठीर होते 
है। पर अधिकाश मनुष्य अमी पैसाने पर जीते हैं, यद्द ने माते। 
यह तो गणित है, और बहुत ही स्पूछ गणित है। श्ास्त्रार्थ करनलेमें 
ही. जिसका अुपयोग द्ोता है, सब तक तो वह निर्दोष ढै। छेडित 
जब जिनके आधार पर जोवनके नियम निश्चित करनेका प्रयान द्वोता 
है, तब भारी भूल द्वी होती है। हिन्दुस्तानमें मनुष्यक्री औसत आुन्र 
२३ बरसह मानती जातो है? शिसलछिओे कया दम २३ बटनने अधिक 
से जीनेका आदर्श बना सझछे दूँ? जिस गणितका हूर्में बिय ठ् 
आपपोग नहीं करता चाद्विये। 
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प्राकृक बने, जो मानव-जातिके छिल्ने भूपणरूप कही जा सके, और 
बुद्धिनान बनकर समाजका बेक आवक्ष्यक और अुपयोगी अंग्र सिद्ध 
हो सके। 

जिस्र तरहके जीवनके छिले कितना और किस प्रकारका आहार 
चाहिये, कैसा और कितना बडा मकान चाहिये, कितनी और कंसी शिक्षा 
चाहिये, कितनी अन्य सुझ्-्सुविधाजें चाहिये, जिस सबका अक बिलकुल 
निश्चित पैमाना न भी हो, तो भी स्थूठ और कामचलाओ्‌ होना अधक्य 
नही। अर्थात्‌ यह पैमाना केवल काल्पनिक न हो, वल्कि हमारे विचारके 
अनुसार यदि समाज चले तो थोडे वर्षयो्में बुस पर अमल हो सके अैसा 
व्यवहारिक होना चाहिये। भावव-जौवनके आवश्यक धारणबोपषणवा 
यह हमारा कम-से-कम पैसाना समझा जाय। जिस सम्बन्धर्में भके ही 
थोड़ासा मतभेद हो। भुदाहरणार्थ, गाधीजीने आजके वाजार-माव पर 
गावीके अँसे कुदुम्दके लिजे, जिसमें दो जन काम करनेवाले हो और 
तीन जन आधित, तीस रुपये मासिकका पैमाता बतछाया है। संभव 
है कि किसीको यह वहुत नौचा मादूम हो, किसोकों भह विचारसे 
भारी नही, पर अव्यावह्वारिक-सा लगे। हम भछे ही कोओ दूसरा पैमाना 
ठीक और व्यावहारिक मानें पर हम जो भी पैमाना निश्चित 
करें, भुससे अुवरता हुआ प्रेमाना अपने खुदके लिओ भी नही रखें।+ 
खास्त कर जिसे शरीरके प्रति तुरन्त ही आत्महत्या कर डालने जैसा 
वैराग्य नहीं पैदा हुआ है, जिसके जीवनमें कुछ भी रस बाकी रहा है, 
जो भृहस्पाप्रणी है, या जिसने दूसरोका भुत्तरदाय्रित्व के रखा है 
जूते अपने घारण-पोपणके नियम जैसे नहीं बनाने चाहिये, जो जिन 
हैनुओके सिद्ध होनेमें विष्मरूप हो जाय॑। 

हेरिजिनसेवक, २५-४-३६ ह 
२ 

दरिट्रोके साथ ओकरूप होनेकर दृष्टिविन्दु कया है, जिस विषयमें 
भाधारणतया में अपने गत छेखमें कह चुका हू । आुसमें किफायतघारी, 
शादगी, भुद्योग आदिके लछिझे अवश्य स्थान दै। पर बेक विचित्र 


प्रकारडी विच्ारसरभीड़े परिशामरवडझफ हमें ओके जंगी टेक पढ़े पर्जी 
है कि जिगये विषश्यदिश तथा इा-नियमड़ा झज द्से कपल खालेलोनेडी 
चीजें ही पूछता है। मोजनखर्च कम करतेड़ी मानों जनसेरकानें 
भेक पिस्पर्षा ही चछ रही है! जड़ आप्रमने जे वर्ष यह याहे 
सीव #पवे मासिकर्म खानेझा प्रयोग हिसा, और जमिमानपूर्ड मित्र 
बसा असफल भी किया। मेने परृछा, ” लजिंगले आउ लोगोंडों दया 
अनुभव हुआ ?े ” स्यश्यापकने कद्ढा, ” सके छरीर दिशड़ गये, अतः 
हमें रह प्रयोग छोड़ देना पढ़ा। ” जे शस्त्र प्रेम्युजेद सम्जनते दुष-यों 
छोड दिया। धुरुर्ष कभी खाक जुल्हाते अध्यायकका काम दिया, छिए 
जे गये। बादमें असी आप जना हीं दि दारू आुग्दें अब पत्र हो 
नहीं सरती। नतीजा कया दुभा? अरे आदि अनेक बीमारियोंसे प्रीडठ 
हो गये। मलेरियाने अहग घर दबाया। अभौसे बूढ़े उसे दिखने हगे 
हूँ। बुसार तो पा गया ह। पर घरीरमें शक्ति द्वी नहीं आ रहो 
है। छेतो वगेरा मेहनतका काम खुइ करनेका अुत्साद तो बहुत हैं 
पर करे तो किस तरह? दूसरे थेक सज्जन आस्यात्मिक दृष्टिसे जिसी 
प्रका रके प्रयोग करके क्षय रोगके शिकार हो गये हें) 

पेरी राय है कि भोजन-स्र्च १० या १३ रूपया मासिक होंठो 
भी भहंगा नदी । उन्‍्य अरावष्मक छोंपें गरदछाट बी आय, तो भंप्रन 
खर्च कमी भारी पड़ नदी सकता! “यह पापी पेट ही वो सब कहाठी 
है, जैसा दोपारोपण भले द्वी गरीब प्रेट पर डिया जाय, पर आजके 
जमानेमें मैने तो यह हिसाब छम्राया है कि मनुष्य प्रेठके लिजे जितना 
ईसा ख् करता है, जुससे कद्दी ज्यादा वह दुसरी, ओर वह भी अना> 
पश्यक चीजों पर खर्च करता है। बहुतते गरीब आदमी भौ जिसके 
अपवाद नहीं हैं! हमारे बुजुर्ग तो हमेशासे यह कहते आा रहे हैं कि 
किसी गृहस्थके यहां दो जादमी भोजन कर जाय॑ तो वे आुे कभी भारी 
प्राछूम नहीं पड़ेंगे; भारी तो दूसरे-दूसरे खर्च ही पड़ते हैं। यह दबाव 
आज विशेषतः सत्य है? 

त्याय-वैद्यग्यकी, वियय-विकारोंके श्मनके लिजे देह-दमनकी या 
एरिद्र भाज-बहनोंके प्रति अनुकंपाकी भावतासे श्रेरित द्वोकर खाते 
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पीनेमें त्यागके भारी भारी नियम लेतेसे व्यक्ति या समाजकों कोओ 
लाभ नहीं होता। बयोकि असे नियमोंका लम्बे समय तक पालन नही 
किया जा सकता। ओके बात जरूर याद रखनेकों है। वह यह कि 
जब दर मनुष्यके जीवनकर अंठिस ध्येय सिद्ध नही होता, कुछ जानने, 
पाने था कुरनेको दाकी रह जाता है, तब तक वह अपने शरौरको 
जान-बूझ्कर मरने नही देंता। विकारवश या भावनावश होकर वह 
अमुक हृद तक मरने या शरीरको बिगड़ने देनेका प्रयत्त जरूर कर 
डालता है, पर आसके बाद अुसका साहस रुक जाता है, और फिर 
जीवित रहने या शरीरको फिरसे ठिकाने पर छानेका बुसे प्रयत्न 
करना पड़ता है।अँसा करनेंके लिमे अुसे जितना मिथ्या प्रयत्त करना 
पड़ता है जो अुसकी स्थितिके भनुष्यके लिड्रे अयोध्य माना जाता है, 
दूधरोका आश्रय खोजना पडता है, और सभी नियमो, ब्रतो और 
सिद्धान्तोंकों समेटकर ओक तरफ रख देनेका भी मोका आ जाता है। 
शऔर यह सब करने पर भी अँसा होता है कि शरीरकी रक्षा करनेमें 
भुसे कामयावी वहीं मिलती । दरिद्रोंके साथ पूरी तरहसे ओकरूप 
होनेसें थर आध्यात्मिक साधने जो बसी रहती है, आुसकी 
अपेक्षा अस तरहका जो परिणाम आता है बुसमें में अधिक 
आध्यात्मिक, सामरजिक अब आर्थिक हाति देखता हूँ। 

और किफायतकी दृष्टिसि भोजनलमें काटछाठ करना मुझे तो 
दरवाजे खुले रखकर मोरीको वनन्‍्द कर देने जैसी बात छगती है। 
आज नवपुवकोका “-- जिनमें अधिकाश्ष कार्यकर्ता और अुनकी संस्पाजं 
भी आ जाती हैं -- तार, डाक, यात्रा, कायजपत्रोंकी छप्ाओ, फा्ुन्देन 
ऐन, केम्रेरा, टॉँ्च, शुगधित झाबुन, बालोंको कटाजी आदिका खर्च 
जितना अधिक बढ़ गया है कि अग्रर आसमें वे काफी काट-छाट कर 
डाछें, तो वे और आुवके साथी तथा आश्रित बिना किसी तरहकी 
कठिनाओके बड़े भजेपें खापी सकते हैँ। पर ज्यादातर सस्याओमें जिस 
तरहके खर्च हर साछ बढ़ते ही जाते हे। मेरे पास अनेक उंस्थाओकी 
रिपो्दे आती रहती हें ! शायद ही कोजी अरी रिपोर्ट मेरे देखवेसें आती 
है, जिसमें दो-चार फोटो न हों। गवर्नर सस्था देखने आते हैं, तो 


कक साद शुरका छाझ जितपाना जज्रा हा भहाताजा जात हू 
तो आनकी सभाका फोटो होना ही चाहिये । मेरे जैसा कोओ साधारण 
मनुष्य अध्यक्ष बना हो, तब भी अुसका फोटो तो चाहिये ही। 
सब लोय साथमें काठने बेंढें तो बुसका भी फोटो, साथ भोजन 
करने वैंढें तो अुसका भी ओके फोटो और कुदाली-फावड़ा छेकर 
सफाओ करने चछे तो बहांका भी फोटो। अमुक जगह हरिजन-बालकोंडो 
नह॒कछाया जाता है। व्यवस्थापक महाश्नयकरों लगता हैं कि अतनीसी 
बात स्पोर्टमें छिख देनेसे काम कंसे चछ सकता है -- फोटो तो देगा 
ही चाहिये ! मानो हमें अंसा रूगता है कि हमारे हरजेक काममें कोऔ-न* 
कोओ असी अछौकिकता है कि आुसका चित्रप्रदर्धत करता भी समाजकी 
अेक सेवा ही है। यह यहां तक होता है कि किसी जगह जब आग 
छूगती है तब आुधर तो कुछ तरुण पानीकी बालटी छेकर दौड़ते दे 
और जिघर कुछ युवक अुनका फोटो छीचनेके लिखे केमेस लेकर 
दौड़ पड़ते हैं। भले हम यह मान ले कि सार्वजनिक फ़ंडोंकी बेक 
पाओी भी अँसे फोटो पर खर्च नहीं होती, ती भी यह घनका अप 
थ्यय तो है ही। 


यही स्थिति तार, डाक, और प्रवासके खकी भी है। पहले 
जिन खबरोंके लिखे पोस्टकार्ड पर्याप्त समझा जाता था, आुन छबरोके 
लिओ अब तार दौडाये जाते हेँ। कोओ तारसे आश्लीर्वाद मांगता या 
भेजता है, तो कोओ पुत्र जम्मकी बधाओ हो तारसे भेज देता है। 
कोओी कोओ तारसे छेख तक भेजदे है, मागते तो है दही। शजा> 
भद्दाराजाओं और बडें-बड़े नेताओंके लिओ यह आवश्यक या अनिवार्य 
हो घकठा है, पर हर कोओ आुसका अनुकरण करने छमे ठी. महू 
किजूछसर्नी ही समझी जायगी। जिस अपब्ययको बच्चाकर संस्याओं 
अपने भोजन-घर्चके छिओ दस रुपया सासिक भी खर्घ करें मा औद-चूनेफे 
पक्के मगानमें रहे, दी में मानता हुँ कि बढ़ पैसा काममें आ गया। 
पर खर्च झुम करने दृष्टिसे खाने-पीने जो नियम और प्रयोग 
आज बरछ रे हैँ, वे पद़रादट परेदा करनेाके हूँ। 





कोओ भो देहपारी अप्तमथ कोपकी बुपा- 
चाहे प्रपूर्षदया मुक्त नहीं हो सका। डिन्‍तु हम दिदुजोंने मिसड्री 
बुप्ासता बेरभाइसे ही करनेका धमे सीया। मानों प्रीर हो हमारे 
डिजे आत्मस्वरप्मे रहनेमें विष्नक्षप है, जिस तरह वेराग्यक्रे माम 
पर, श्वराम्यके नाम पर, छित्तगुडिके माम पर, ब्रह्मचर्य-रक्षाके नाम 
पर, अहिसाके नाम पर हम लासकर अप्रमे सदंध रसनेबाछे द्रतोझा ह्ठी 
अनुयधान कर मरने हूँ; जितनी बात है कि जिसमे दरिद्रोके प्रति 
हनरदोंगा हेतु जोड़ दिया गया है। असरूमें, जब हम घबरा जाते 
है. और होम सर जुपरार खोज नहीं सबले, तब अपने आहारमें 
बुछ्ठ फेरकार करना हमें सबसे पहले भूझता है। कोओ स्लेंद्ी भर जाना 
है वो हम दूप छोड़ दते है, दीमार पशता है सो चावक छोड़ देते 
हैं ध्याधरमें नृरुझान बाता है तो रविवारका व्रत करने रूगते है, 
बौमामा आया हि बंब्रवार भोजन बरनब्रा नियम छे छेते हैं -- 
अंगी अं बातें हमें महज ही सृप्त जाती है। अपने श्नहोंढ़ा तमाम 
अृत्तरासित्व लुद अपने भूपर छे लें, ब्यापारमें नुक्सान आये तो 
मैहनत-मजदरूरी करें, घौमामेमें आशामियोरा स्थाज छोड़ दे, सावनमें 
तापका और धंतमें ब्रामका सयम करे -.- अस प्रकारके ब्रत शायद 
ही डोज छेते हैं। जिसका कारण यह है कि हमने अभ्नमय कोशकों 
कं आत्माका घत्रु माद खिया है। पर जिस तरद केवछ यह माल 
नंद कि सामने दिलाओ देनेबाडी दीवारका कोओ अस्तित्व ही नही, 
बढ़ तो ओके माथ्िक आभासमात्र है, कोओ अुसके थारपार भही जा 
अकठा। अुखी तरह यह मात छेनेसे कि देह और आत्मा भिन्न हैं 
दैदेश कोओ अछय नहीं हो सकता या देहका ममत्व छूट नहीं सकता। 
हिर भी यह ऑधा योगाम्याग हम करते चछे आ रहे हें, और जिससे 
दम अपने-आप ही कष्ट भोग रहे है। अप्ममय कोश्नकों तो त्यागतेमें 
हैस भर नहीं हुओ। पर अश्नमें वास करनेवाले ब्रह्मके साथ देप 
इसके हम अपने देशमें ढेरों अन्नके बीच आज भूखो मर रहे हैं, और 
हमारे भावुक तदझ्ण सहज ही श्राप्त होनेवाले अन्नके साथ कुछ समय 
“प करके बादमें सादी जिन्दगी जिसी चिस्दामें रहते हैं कि कमजोरीकी 


द्वाठतर्मे भी द्वारीर दिकाये रखनेके लिम्रे अन्न भौद आंतोके वीच 
किस तरह मेल्ल कराया जा सकता है। अथवा जब जिस मूलका अुरहूँ 
पता चलता है, तव तमाम संयमोको छोड़कर मिप्टान्न आदि खाते- 
पिछानेकों ही साथुसेवा तथा अक मदद घर्मकार्य समझ बैठते हें 


तब जिस सम्बन्ध्में भूचित वृत्ति क्या है? अिसड़ा विचार 
अगले छेसमें कहूंगा। 
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गत दोनों छेखोमें मेने अपनी सामरास्य विच्वारसरणी रखो है। 
अआसे व्यावहारिक रूपमें परिणत करके मेने जिन सज्जनकों जो सलाह 
दी, वह नीचे छिखें अनुसार है: 

हमादय घर्म न पिण्ड-पोपक बननेका है, न देह दमनके मार्ग 
पर जानेंका है। घरीरकों नीरोग और परिश्रम करने योग्य रसतेके 
लिआ जितने और जिस प्रकारके आहारकी आवश्यकता होती है, भुवना 
अवश्य लेना चाहिये । जद्धां अपनी ही गरीबी अँसा करनेमें आड़े आती 
हो, वह, छाचारी समझी जाय। और आस स्थितिमें अुसका घर्म औमान- 
दारीसे दरिद्रदाको दूर करना है, भुसे आदर देने योग्य मानना नहीं। 


दारीरको ठीक स्थितिमे रखनेके लिये झरीरभ्रम करनेवाले 
मनुष्यको दाल, तेल, साग-तरकारी और कभी कभी गुड़की भी 
जरूरत होती है। जिस मनुष्यका दारीसश्रम योड़ा हो, या किसी 
दूसरे कारणसे अुसे दाल ठीक तरहसे न पचती हो, अथवा झरीरश्रमके 
साथ साथ दिमागी श्रम भी करना पडता हो अुसके लिख्रे दाछकी 
जगह या अुसके अछावा दूधकी जरूरत होती है। बढ़ती भुश्नमें, 
बोमारीमें, कमजोरीमें, बुढ़ापेमें और दवाके साथ भी दूध चाहिये। 
जिसे तेल अनुकूल न पड़ता हो, अुसके छिओ मक्खन या घी जरूरी 
है। वैज्ञानिक भले ही कहते हां कि भिन्न भिन्न प्रकारके तेक् सब 


त्यायका आदर १६९ 


ओक समान ही हैं, अथवा घौकी जगह तैल्से काम चलछाया जा सकदा 
है, पर हमारे अपने अनुभवकी अपेक्षा जैसे वैज्ञानिक मतोका मूल्य अधिक 
ने समझा जाय) घनिया, जीरा, मेथी, हछदी वर्गरा कुछेक मस्तालोकी 


दूध, थी, गुड़, आटा, चावल, धनिया, जीरा आदि वैभोगकी चीजें 


नहीं है। पर थिनके द्वारा वैभोग हो सकता है। यह आहार है, बैभोग 


नेही। हडुवा, परो, खीर, लड्डू, 


बरफी 


रफी आदि मिठाअियां, भजिया, सेव, 


/» दहीबड़ा और सूब तेल, मिर्च, मसाला --- ये सब वैभोग हूँ । 


चाय, काफी, बीड़ी, तम्बाखू, सुपारी 
त्याग करनेमें कोऔ 

मनुष्य भी, विवेकी 

कश्टी न करे। ख़ानेका असग ही 


री आदि व्यसन है। वंभोगों और 
हानि है ही नहीं। जिनका त्याग 
हो तो, अन्हे प्राप्त करनेका प्रयत्न 
आ जाय, तो अकदम फिसछ ने 


'ढ़े। खाते हुओ अुनमें रस ने ले; भुनके छिजे बहुत हाय हाय न करे। 
झिनमें जो चीज अपने झरीरके अनुकूल न हो, आस्ते खानेके भोहमें 


ने पढ़े। अध्यात्म, आरोग्य तथा 
स्वर्णनियम है। 


सावंजनिक हितकी दृष्टिसि भी यह 


अिसमें ग्रामोद्योगको वस्तुओं ही अुपयोगमें छात्रेका निश्चय भुचित 
प्रामोद्योग सं! सूचनाओमें 


सबको अंसा आहार नहीं मिक्त सकता, यह हमार दुर्भाग्य है। 


हह दुर्भाग्य दूर करनेके छिज़े हमें 


दनतोड़ प्रयत्व करना चाहिये । 


हमने खाया हो, अुससे अधिक वैदा करनेके छिल्े मेहतत करे। 


झा व भत्ते ही सारी अुम्न 


जप जाय, पर सामाजिक दुर्भाग्यको 


हम पूरा आहार न हें, यह हमारे प्रयत्नका स्वरूप नही 


हैना चाहिये । प्रयत्न तो पूरा आहार 


हार दिलाने और श्राप्त करनेक्य 


ह७० संसार और परम 


होना चाहिये। श्री विनोवाजीने सावलीम समझाया या कि डबते हुओे 
मनुष्य पर तरस खाकर हम अूसके साथ डूब जाय॑, यह हमारा पर्म 
नहीं; धर्म तो हमारा अुसे बचानेका प्रयत्न करनेंका है। जिस 
प्रयत्तमें भले हम भी डूब जाय॑ं। जिसमें दोप नहीं। पर हमारा 
जुद्ेश्य डूबनेका नहीं हो सकता, वह तो स्वयं तरकर तारनेंढा हो 
हो सकता 


! पर यह कंसे हो सकता है कि मेरा भाओ भूसों मरे और 
में खाभू ? भूलको खिलाकर में खाझूं, तो क्या वह मानव-धर्म नहीं 
है ? मानवधर्म तो है, पर भिसकी मर्यादा हरमेक व्यक्तिके छिओ अलग- 
जलूग है। धर्म-राज्यमें “गृहमंत्री ' का अँसा धमम हो सकता है कि 
जब तक राज्यमें कोओ प्रजाजन बिना किसी अपराधके भूसा रहे, 
ठब्र तक वह खुद न खाये। यही धर्म अक ग्रावके पदेलका हो सरुता 
है, पर आसफ़ो मर्यादा गांवके लिये ही होगी। गृहमंत्री और पढ़ेलके 
हाथमें अपनी-अपनी क्षेत्र-मर्यादामें हरेक मनुध्यके छिश्रे किसी-न-क्रिसी 
तरह भोजव जुटानेकी व्यवस्था करनेका अधिकार है। मह भुतका 

इतंज्य और अभिवचन भी समझा जायया। देश या गरावकी भुसमुरीके 
लिअ ये जवाबदार भी समझे जाय॑। यही धर्म कुटुम्ब या संस्माके 
बड़े-बुद्रोकों अपने मुदुस्बी, सस्बन्धी, साथी, पाहुने, नौकर-बाकर और 
घरके प्राणियोंकी मर्यादार्मे पालना है। अिसके अछापा आकरिमिक प्रसत॑गर्मे 
मनुप्यमात्रके लि यह घम्म है। हमें यह मालूम हो कि ड्िसी खास 
आदमीफो सारे दिन छाना नदीं मिला और हम झितते पास ही हि 
आग स्यक्तिकों भोजन पहुंचाया जा समझे, तो सुद भूखे रहकर भी 
सुगे खिलानेका घर्म ओत्पन्न हों जाता है। कोओ मनुष्य कैवक अपर्स 
गुजारे जिवना ही प्राप्त कर खबता हो, तो भी यदि बढ रोज भेह 
भू्ष मनुष्य या प्राणीकी यरवरिश्य करता है और जिस कारणसे हिई 
इसगया ही अपपेट रहता है, तो आस पुदयकों वर्दतीय और भुगक 
स्यागड़ों अं मरदाल जीवन-यज समझना चादिये। पर दूगरोंकी परवरिश 
किये इर्गर या प्र पैड करनेश्रे छिज्रे विता कोओ श्रम किये, 
बैंगा घम दाहवड़े छिय्रे--कं्रक जिस जाने कि दुनिया ईछ 


मनुष्पाकों भूखों मरतेका कप्ट सहना पड रहा है--बदि कोओं 
अवपेट रहनेका श्रत ले छे, तो अुसका वह त्याग भूलभरा है। क्योंकि 
यह खातिरी तो है नही कि जुसका न खाया हुआ अन्न किद्धी अन्नार्थके 
प्रास हो जायगा। जिन दोनों त्यागोके पीछे कजूसप्रतका दोष छिपा 
हुआ है। 

/ अप्तकी तिद्ा न करना; अन्नको खराब महीने देता; अन्नको 
बढ़ाना; अप्नार्यीको वापस न छौटाना, यह द्रत हम छे लें” --शक्षिम 
आगशयका आुपनिषदुर्मों जेक जुपदेश है और वह आुचित है। 

हरिजनसेवक, २३-५-३६ 


श्३ 
लाचारी ओर आदशे 


“त्यागका आदशें' शीर्षक मेरे छेससे कुछ गलतफहमी पैदा हो 
गबी है। भुसकी में सफाओ कर देना चाहता हूं। मेरे पास जेंक 
मित्रका पत्र आया है, जिसका कुछ अथ में नीचे आुद्ुत करता हूँ :-- 


“आपको यह भादूस है कि हमारा आृत्कल प्रात बेहद गरीब 
है। बौसवन्‌ ९० फीसदी आदमियोकये यहा घी-दूध नह मिलता । ज्यादा- 
ज्यादा, ३॥॥ ६० मासिक अुनका भोजनखर्च आता है। जिस परि- 
ल्थितिमे जो ग्रामसेवक (जो कि टाचे, केमेरा, आदि पर अक पराओं भी 
अबना पाप समझता है) जिसी दज्जेके छोगरोकी सेवा करेगा, और 
अपने खाजे-पीवेंके छिजे शुनके ही भूपर विनर होगा, वह यदि जुु 
एम्दासियोंमे १० था १२ रु० भासिककी आशा रखेगा, तो क्या 
भह भुभकी हृदयहोनता न होगी? . . - अगर तौत आतेंके देनिक 
पर्में विजान-सम्मत खुराक आदिकी व्यवस्था हो सकती है, तो 
जाप फयों,जेक ग्रामसेवकक्मे १० या १२ रु० मामिक खर्च करतेरुत 
मुपदेश देते हे? " 


(७२ संतार ओर धर्म 


मेरे कहनेका मतलब यह नद्ी है कि हमें भोजनके छिल्रे १० 
तर १२ रु० मासिक खर्च करना ही चाहिमे, और जब तक भोजन- 
बर्च अुस ह॒द तक नहीं पहुंचा है, तब तक हमारा सारा भोजन- 
च॑ निर्दोप है। वास्तवर्में १९, १०, ५ या ३, या २ रुपयेसे कोओ 
यादा बताना भ्रमोत्पादकक है। जो भोजन अुड़ीसाके गरांवमें रु० 
॥ में मिल जाता है, अुसी पर वम्बओरमें ८-९ रपये खर्च हो सकते 
, और गुजरातमे ५-६ रुपये । मतलब यहां पैसेसे नही, आरोग्यवर्धक 
न्लसे है। अगर रु० १ मासिकर्में ही आरोग्यवर्थक भोजन मिल जाता 
॥, तब तो रु० १। तक जानेंको भी जरूरत नहीं है। 

अुड़ीसामे रु० ३॥ में मनुष्यका गुजारा हो जाता है। और 
वी (मध्यप्रांत ) में कक छोगोका गुजारा सिर्फ अेक रुपया मासिकर्मे 
| हो जाता है। जितनी खुराक पर वे जिन्दा रहते हैं, परिश्रम करते हैं 
गैर भ्रजावृद्धि भी करते हे! फिर भी वह खुराक शारीरके भुचित 
7रण-पोपणके लिओ पर्याप्त नहीं मानी जायगी। आुतनी ही खुराक 
र॑ ग्ुजारा करना -- यह हमारे लिओ आपद्धर्म या छाचारीकी खुराक 
| सकती है। क्या ग्रामसेवक, कया साधारण जनता सभीके हछिजे यहूँ 
चारीकी खुराक आवश्यक हो सकतो है। पर अ्िसे हम आदर्श 
ही बना सकते, न बनाना चाहिये। आदर्श खुदाकका मतलव यह होता 

कि आसमें अधिर प्राप्त करतेके लिजे न हम खुद पुरुषार्थ करे, 

जनताको ही असके लिओ प्रेरित करें, और अगिक प्राप्त हो जाये 
असे स्वीकार न करे। बरफी, पेड़ा, लड्डू, आदि पदार्थ आदर्घ 
राकमें नहीं आ सकते; अर्थात्‌, सहज ह्वी मिल जाने पर भी मुनका 
सुयाग करनेम दोष नहीं है। द्रेप आदर् खुराकें त्याज्य नहीं है। 
पर स्वय प्राप्त करना और अंखा प्रयत्त करता कि जनठाकों मो 
! प्राप्त हो सके, हमारा वर्तंव्य हो जाता है, और वर्तमाव 
सस्वार्मे तो अवश्य दी कर्तब्य है; लेकिन सबको दूध नहीं मिल 
'सा, जिसनिये अुस्े छोड़नेका बत लेकर बंठ जाना अआुचित नहीं। 
पी सरह यदि भिन्न-भिन्न प्रकारके गेहु, चावक आदि धान्य अुपन्न 
| हों, तो जा यृणमें बढ़िया द्वो भुन्हें प्राप्त करता और जनवाकी 
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मू्दे भुलक् करने तथा आुपयोगमें छातेडे लिखे प्रेरित करना कर्तस्य 
है, न कि दीनगुणवाले अन्नसे निर्वाह करनेका द्रत लेना + 
मेरा मतलब यह नही कि हम जनतासे यह कहे कि दृघ-घी 
पैगा दूसरी बुत्तम खुराक प्राप्त हो, तभी हम भुसको सेवा करेगे। 
पैसे चने फाककर भी हम सेवाकार्यमें इटे रहे। पर अुसी छुराक 
पर गुजारा करता चाहिये, जैसा आदझ्शष हम न मान छे। आदर्श तो 
जनत्ाको बुत्तर और पर्याप्त खुराक पर ले जानेका ही होना चाहिये। 
पर जिस लेख़ द्वारा में दुसरी, बात यह समझाना चाहता था कि 
अपने जीवनको आवश्यकतायें पूरी करनेमें सबसे पहले हम ओत्तम 
अन्न, वत्त और पृह प्राप्त करने पर ध्यान दे, फिर दूसरी चीजों पर। 
हो सकता है टा्च, डेमेरा बादि पर_भुड़ीसाके प्राम-सेवक ओेक प्राणी 
भी तन कर सकते हों। अप्न, वस्त्र और घरके सिवा दूसरी चीजों 
हर बुड़ीसाके सेवक या लोग कुछ सर्च नही करते और अच्छे अच्च, 
फल ओर धर भ्राप्त करनेमें और रखनेमें ही सरंप्रथम अपनी शक्ति 
उनका व्यय करते है-. अैसा कहा जाय तो जुस पर मूझे जरूर 
के होगी। कभी बुड़ेसा जानेका मौका मिल जायगा और असा 
पीते होगा, तो मुझे बड़ी प्रसन्नता होगी। अुड़ीसाकी जनता और 
सैदकोका स्वभाव ही यह हो, तो वद्धाकी प्रख्यात दरिद्रदाका कुछ और 
रण होना चाहिये। यह छेस में बिद्वारके देहातोमें धूमते हुओ लिख 
कहा ह। यहाके ग्रामसेवकोंका भोजनखर्च भी रु० ३ या ३॥ के अन्दर 
होता है। बौर भी बहुतसी कठिनाजिया वे वरदाइत करते हे। र० 
गा ३॥ की खुराक भी ज्यादातर वे छोग मुद्ठी-भिक्षास्ते प्राप्त करते 
बे थे किसी गृहस्थके घर जाकर प्राप्त कर झेते है। फिर भी भिसमें 
रष्ड नहीं मानते। यह अुनकी आदत-सी हो गजी है। जिसलिये 
हैंड परिस्विदिमें सुधार करनेकी ओर आनका बहुत ध्यान गया है, 
अर मादूम नही होता। मेरा तप निवेदन यह है कि हम जिस परि>- 
तिको कप्ट समझकर सहन करे, न कि आसे आदर्श व्यदस्था समझकर 
ड्येक्ो पहण करने योग्य मार्तें। भ्रकृतिकी अत्यत इृपावाले अिस 
जमे भी बेचारे बंछ घानके सूखे पुआल प्र जिन्दा रहते हैँ। ओर 


श्ड 

कार्यकर्ता सावधान ! 
मैने “त्यागका आइशव” श्रीपंक छेखमे यह लिखा था कि 
हुए कार्यकर्ता भोजनादियें तो बहुत ही अल्प ब्यय करते है, लेक्ति 
रैगेरा, टॉर्ब आदियें पेसा बिग्ाड देते हैं जिस विचार पर जेक 
देज्जनते यह आक्षेपर कया था कि देहाती कार्यकर्ताओके पास वैसे 
ही पर्षके छिझ्ले गुजाबिश नहीं रहती, तब भला ये अिस प्रकारका 
सत्र बसे करेंगे? अर्थात्‌, मेरा कहना ओन्हें कुछ अतिशयोविनि- 

पर भाठूम हुआ। 

अभी मेरे सामने प्रच-छः आुदाहरण अंसे तरुण कार्यकर्त्ताओके 
हैं, जिनमें में सिनमा आदिका शोक बढ़ता हुआ देखता है। छोटे 
अयथा असके आसपासके गावोमें कार्य करनेवाले तरणोमें-- 
और कभी कभी प्रौढ़ोमें भी- अपने दिलको जिस तरह बहलानंकी 
अमिदापा भुलभ्न होना-- जिस परिस्थिति और प्रलोभनोके बीचमें 
आज हम रहते है भअुनका विचार करें तो-- आइचयंकी बात नही है। 
हगर संयम ओर सेवामय जीवन व्यतीत करनेकी अभिलापा रखनेवाऊे 
शैफोगे अस्त भ्यसनेसे खूब सावधान रहना चाहिये। अक तरफ तो 
बनता ले पयदस्त हो रही है ओर दूसरी ओर अुसके सामने 
गैदक॑ेमा वगैराके प्रकोमन दिवोदिन ज्यादा तादादमें पेश किये 
थे रहे है। यह कोओ मामूछी आधिक सकद नही है। छेडिन सेवा- 
पुककोंके छिम्ने तो आधिक सकटसे भी अधिक अध-पतनकी 

पामप्री हेक़र यह जोज अपस्थित हो रही है। 
पुनात्पक दृष्टिसे देखा जाय तो चाटक और सिनेमा दिल- 
दाग निर्देश साधन ही माने जाते है । थह्ी नहीं, बल्कि अनेक 
हरे मे शानवर्धक और कभी कभी शुभ भावताओ डे पोषक भी होते 
है। पल गाषीडीने पद अपनी आत्मकथामें छिखा है कि बरसों पहले 

श्ज्५ 


१जड संसार और पघर्म 


बैल अतने पर गुजारा कर सकता है, जिस सयाढसे वह बुर 
लिम्रे बस है जैसा छोगोंने मान छिया है; खिसके फहल्वहय 2 
* सुजछां सुफछा ! भूमिमें भी वंडको देखकर जी प्रसन्न नहीं झ्ोग 
जिच्छा तो आयसू वहानेकी होती है। लेकिन जहा मनुष्य भी कप 
छिलके भुसी पैमानेक्रो योग्य मानकर जीवन व्यतीत करता हो, 
वैलकी हालत अच्छी कंसे हो? ख़ख्लेपः 

मेरे कहनेका आशय यह नहीं कि देहाती जनताते झम्से 
अपनी खुराकके छिझे रु० १० या १२ मा्गें। पर यह खयाल खत 
है कि देहाती जनता जिस खुराक पर अपना निर्वाह करती है, हि 
'र्याप्त है। जिस पत्रके भुत्तरमें मेने ये छेख' छिले पे, वह बस 

रहनेवाले जेक युवकरका पत्र था। ३० ३॥ में हिुस्तातको अधि 

अनता अपना निर्वाह कर छेती है, अिसलिओ बम्दभीके भुत्र बुक 
थुतने खचमें जितनी खुराक आ्रप्त हो सके अुतनीसे ही गुजारा कलश 
बत लेना ओर यह मानना कि असीसे जनताकी सेवा होगी है 
पछत है, यही मुझे बताना था। जनताके साथ रहेने हुं, भूरे 
कप्दोको स्वयं भी सहत करना और सहन करते हुजे भुर्हेँ हृटत॥ 
तन करना ओक बात है; और केवल सहानुभूतिके कारण इं 
अपने धरमें बे बंठे कष्ट सहनेका ब्रत ढेना दूसरी बात हैं। 
डैसरी बात गछत है। 

आशा है, भिनसे मेरा अभिप्राय स्पप्ट समझें भा जागए 
और अनय॑ भी न होगा । 

दरिजनमेवक, ३०-५-३६ 


श्ड 
कार्यकर्ता सावधान ! 


मंते *त्यागका आइरथ शीपंक छेखम यह लिखा था कि 

डैछ ढायंकर्ता भोजनादिमे तो बहुत ह। अल्प व्यय करते है, छेकिन 
कैमेरा, टॉच आदियें पैसा डिगाड़ देते हें। जिस विचार पर अओेक 
सज्जनते यह आक्षेप किया था कि देहाती कार्यकर्ताओके पास वैसे 
ही खर्चके छिज्े गुजाजिश नहीं रहती, तब भछा वे बस प्रकारका 
फिजूछ ज़्च ढँसे करेंगे ? अर्थात्‌, मेरा कहना ओन्हें कुछ अतिशयोक्ति- 

मालूम हुआ। 

अभी भरे सामने प्राच-छः आदाहरण अंसे तरुण कार्यकर्त्ताओके 

है, जिलमें में सिनमा आदिका शोक बढ़ता हुआ देखता हूं। छोटे 
अयवा असके आसपासके गरावोमें कार्य करनेवाले तरणोमें-- 

भर कभी कभी प्रौद्वोंमें भी-- अपने दिलको जिस तरह बहुलानेकी 
अपिछापा अुलपक्न होना -- जिस परिस्थिति और प्रछोभनोके वीचमें 
आज हम रहते है अुनका विचार करें तो-- आइचयंकी बात नही है। 
पगर संयम और सैदामय जीवन व्यतीत करनेकी अभिलापा रखनेवाछे 
पैवकोको पिस व्यसनसे खूब सावधान रहना चाहिये। ओेक तरफ तो 
जनता वैसे-टकेसे तंग्रदस्त हो रही है और दूसरी ओर अुसके सामने 
गाटक-छितेमा वगैराके अछोभन दिनोदिन ज्यादा तादादमें वेश किये 
थी रहे हैं। यह कोओ मामूली आधिक सकट नही है। लेकिन सेवा- 
पृबकोके लिम्रे तो आथिक सकटसे भी अधिक अघ-पदनकी 

लेकर यह चीज अुपस्थित हो रही है। 

यों तुझतात्मक दृष्टिसे देखा जाय तो नाटक और सिनेमा दिल- 
'देशवके निर्दोष साधन ही माने जाते है। यही नहीं, बल्कि अनेक 
३ ज्ञानवर्धक और कभी कमी शुभ भावताओके पोषक भी होते 
है। पृब्प गधीजीने खुद अपनी आत्मकयामें लिखा है कि बरसो पहले 


श्ज्प 


१७६ संसार ओर पर्म 


बुन्दोंने 'हरिस्चद्ध नाटक” देखा था और आुसका आुनके दिल पर 
अमिट असर हुआ। और भी कओऔ लोग झिसी तरहका अनुभव सुना 
सकते हँ। जिसका अथ्थं यही है कि ताटठक और सिनेमाममें मनुष्यके 
दिल पर असर पैदा करनेकी बड़ी ठीब्र छ्क्ति होती है। पाठ्शाला- 
जोंकी पढाओका भी झितना असर नहीं होता। पर अिसी कारण नाटक 
और सिनेमा जहां अमृततुल्य हें, वहा दूसरी तरफ वे हृहहलू भी 
सिद्ध हो सकते है । 

साटक और सिनेमाओका आकर्षण वढ़ानेके लिझे वस्तु (विषय) 
के अतिरिक्त रंगभूमि और पात्रोंकी सजावट व श्रूगारकों भी हमेशा 
महत्त्व दिया गया है। फिर भी ३०-४० वर्ष पहले तो यह सजाबद 
आस समय भुपलब्ध होनेवाले सीबे-सादे और थोड़ेसे सापनों तक हो 
सर्यादित थी। पर आज तो जिस कलाका जितना विकास हो गया है 
कि अपने पुरखोको हमने अंक तरफ बैठा दिया है। बिसलिये हम 
यह नहीं कह सकते कि आजके हरिश्चन्ध नाटकंका अभिनय ३०-४० 
य्र्प पहलेके हरिश्वद्धके अभिनयके समान ही सात्विक होता है। 


और नाटक तो आखिर नाटक ही ठहरा। नाटकका अभिनय 
कम्पनिया जनताकों सुसंस्कारी बनानेके लिम्रे थोड़े हो करती हैं। वे 
तो धन कमाना चाहती हूँ। अिसकछिज वे तो अुन तम्राम तरडीयोसे 
काम लेती हैं, जिनसे छोग आकर्षित द्ोकर वहाँ आवें। भिसलिमे 
साह्विक नाटकफोमें भो पोदी-बहुत अंसी राजस सामग्री रहती ही है, 
जिससे कि हडी बृतियोवाले छोयोकी रुचित्रा भी अनुरणन' हो। 
£ रख भगरा छोटा ” बाछा गायन तो देरिएकस्द् नाटकर्में ही है मरी 
बढ़ा सन्‍्यशादी राजा हरिश्वन्दका जीवनादर्श और जहाँ भग पीलंसे 
४ बने मेंछ मिटे, तन तेज चढ़े ” बाला आुपदेश ! पर अगर अगिनय 
इरवेवाले हरअंडू नाटकर्मे असो गोही-वदृत मनोर॑जक सामग्री ने रें, 
ठो भुतकझ्ा क्राम चख दे नद्बी सकता। 
लिख विपयमें थी ३०-८० वर्च पहेठेके मृकाबलेमें आज बेहद 
कटी हो गनी है। नाटकड्टा स्थान अब मिनेमाजोने के सिया है। 


कार्यकर्ता, सावधान ! १७७ 


और सिनेमाओरे पहोँ-कही अंसा सात्तविक खेल हो, तो भी अुसके आरभ 
* और अन्तमें हीन वृत्तियोको अुत्तेजित करनेवाले प्रहसन रहते हो है। 
नादक, संगीत वगैरा सब कलायें हैं। कछा अपना हृदयगत आनद 
अक्त करनेका अेक स्थूछ साधन है। पर जब वह अपने जिस रूपको 
अड़कर आजौविकाके छिल्ले छोकरजन करने निकल पड़ती है, तब बह 
अयाका रुप धारण कर छेती है। स्रीताजीकों सोलहो आने शुद्ध 
पलक लिझओ तुलमीदासजीने 'रामचरित-मानसमें यह कल्पना की है कि 
गणके आनेके पहले असली सीताजी अतर्धान हो गजी और अपने 
पर ओके मायिक सीता छोड़ गऔ। रावणने जिसका ह्रण 
जिया, बह असली सीताजी नहीं थीं। पर जिस बातकों सिवा राम- 
पीके और कोओ जान ही नही सका। जअिसी तरह पैसे कमानेके 
दिश्ले जब कलाना भुपयोग होता है, तब वह असली कला नही होती, 
रिसु कलाकी भायिक छायामात् होती है। 
. विसहिओे नाठक या सिनेमामें श्रीराम, सीताजी, तारा, तुकाराम, 
वगेरा बननेवाले छोग जिन महान्‌ विभूतियोका अभिनय 
जे पर भी ज्यो-केल्यो कोरे ही रहते है । कछाकी नहीं वल्कि 
डी मायिक छायाकी आुपासना करनेके कारण अन पेशेबर 
गो से अधिकाशका चरित्र भी दिनोदिन हीनताकी ओर जा रहा 
ऐ और वे अनेक व्यसनोके द्विकार बनते जाते है। परिणामस्वरूप, 
रिफ्द दब ४ और रामकी भूमिकारूपी दावकरके साथ-साथ जिन 
। हीन चरित्रका विष भी प्रेक्षकोको छुजे बगेर नही रहता। 
हे 'गेड़ी आल्लो और हाथ-पैरसे व्यक्त होनेवाले हावभावोसे सास्विकता 
_” जिमवृत्ति ही भ्रगट होती है। 
बिसकिश्े ये सात्विक कहे जानेवाछे सिनेमा तथा नाटक भी 
” युबकोके छिओ खतरनाक हैं, जो अपने सयम और सेवावृत्तिकी 
हा चाहते हैं। मुझे वो आजके बियेटरोमें दिखाये जानेवाके 
व्कमिनेमा शराब और तम्बाकूके विषोसे भी अधिक भयावक 
रत होते हे अनुभवी लोग कहते हे कि तम्बाकू और श्वरावका 
न करनेवाले स्थिरवीरय नहीं रह सकते । फिर भी अिन व्यसनोका 
२ 


है सदार और घर्म 


सेवन करनेके कुछ समय बाद घायद जिनका असर “नही रहता होगा। 
प्र कभी-कभी नाटक-सिनेमाके बेक बारके सेवतका असर भौ शायद 
जीवनभर बता रहता है; और आजीवन न भी रहे, तो मी काफ़ी 
छब्रे समय तक तो रहता हो है। कोऔ-न-कोओ विछासी दृश्य, 
हावभाव या सूक्ष्म सूचन युवकोके चित्त पर संस्कार छोड़ ही जाता 
है ओर जिच्छा न होते पर भी आुसकी स्मृति जाग अठती है और 
आुनकी तमाम सयम-स्राधनाकों मिट्टीमें मिला देती है, जिसकी अन्होंते 
बड़ी मेहनतके साथ बरसों अुपासना की है। वासनाओं जायूत हो 
जाती हैं और कितने ही दिनोंकी मंगृहीत झक्तिका बाव टूट जाता है। 

कितने ही युवक देश्षप्रेमकी भावनासे सेवाक्षेत्रमें आये हें। मातृ- 
भूमिकी सेवामें ही हमारा सारा जीवन अपित हो जाय, अँसी बुद्मत्त 
साध बे अपने मनमें रखते हैँ। जिनमें से अनेकोदे तो अपने परिवारका 
विरोध भी बरदाश्व किया है, द्रब्याजंनके लोग ओर अवसरोका जान- 
वूझकर त्याग किया है। कओ वार कुटुम्वी जनोको इलाया तक है। अगर 
वे अपने मनोरबोंकों सिद्ध करना चाहते है, अपनो माउृभूमिके छिजरे अपने 
सुख्तोंकी कुरवाती करनेकी शक्ति सपादन करना चाहते हेँ और बुस्की 
रक्षा करना चाहते है और सेवाक्षेत्र्में डटे रहना चाहते हैँ, तो जुन्हें झराव 
और तम्बाकूके व्यसनोंकी अपेक्षा भी नाटक-सिनेमा आदिके सेवनले अधिक 
सावधान रहनेकी जरूरत है। अगर वे जिस तरहका मनोरजन प्राप्त कला 
ही चार्डे, तो संस्थाओंके मुत्सवों और सम्मेलनोंसे प्राप्त कर सकते हैं। 

अभिस्लाम और औसाओ घर्में मुहम्मद और जीसाके नाटक 
खेलनेकी सख्त मनाही है। हिन्दू प्ममें अंसो मनाही नहीं है। मेरी 
अपनी राय यह है कि घार्मिक व्यक्तियोक्े नाटक पेझ्ेदाज वों द्वारा 
नहीं खेले जाने चाहिये, और न अैसे नाटकोके प्रयोगों पर किसी 
प्रकारका टिकट होना चाहिये। नाटठकक॒लाके जानकार श्रौड़ अुम्रवादे 
स्त्री-युर्ष केवछ भक्तिमाव्ते अकाघ बार अंसे नाटकोंका अभितय करके 
दिखाता चाहें, तो भले हो दिखादें | अगर बैसे लोग न मिें, तो 
छोटे छोटे बच्चों द्वाय भी अँसे प्रयोग हो सकते हैँ। 

हरिजनसेवक, २८-११-३६ 





श्५ु 
कमजोर सात्तविकता 


हमारे देशमें ओके अच्छासा वर्म अँसे पढ़े-लिखे और विचार 
करनेवाले छोगोका पाया जाता है, जो दिलसे भछे हैं, भलाओ चाहते 
हैं ओर भझाओकों राह पर चलकर अपने मन और कर्मोंकों ज्यादासे 
ज्यादा पवित्र बनाते रहना चाहते हैँ । लेकिन साथ ही वे अपनेमें 
ओक तरहकी कमजोरी भी महसूस करते हें। वे अपने निश्चयों पर 
ल्पिर रहने या अमल करनेको अपनेमें ताकत नहीं पाते और चाहते 
है कि कोजी बसा अच्ठासा आधार अुन्हें मिल जाय, जिसे पकड़ 
कर वे आसानीमे आुश्नतिके रास्ते पर चला करें। अपने आसपास वे 
अंझा कौजी बायु-मण्डऊ नही पाले, जो अुन्हें अच्छे बगमो और विचारोकी 
हमेशा प्रेरणा करता रहे, भुतकां जोझ और अुत्साह बढ़ा दे 
और अपनी सदुभावनाकों अमछमें छानेकी तैयार तजबीज और तर- 
कौब बता दे | बल्कि दे अपने आसपासका वायु-मण्डछ -- घरमें, जातिमें, 
गाँवमें, भदिरो्में और मठोमें, सरकारी दफ्तरोमें तथा सार्वजनिक 
संस्थाओमें --- स्वार्थ, तंगदिली, दंभ, छल-कपट आदिसे भरा हुआ देखते 
दैं। परिणामर्मे कही पर भी अुनका दिल आराम नहीं पाता। 

अंसे प्रतिकूछ वातावरणसे परेशात होकर कुछ तरुण ओक दिन 
जोशमें आकर घर छोड जाते हैं ओर किसी दूर स्थान पर किसी प्रसिद्ध 
पुरुष या आश्रमका आश्रय खोजते हे । भ्रुत्तका तरुण दक्षिणमें जाता 
है और दक्षिणका आत्तरमें। बाज दफा वहासे भी निराश्य होकर वे 
वापिस घर झोटते हैं और फिर भलाओ तथा आुप्नति परसे ही अुनकी 
श्रद्धा थुठ जाती है। “दुनियां भलाओ करनेमें कोओ छाभ नही”, 
यह अुनके अनुभवका निचोड़ हो जाता है। 

लेविन, जिस तरह अंक बार भी घर-बार छोड सकनेंबाले 
ज्लोग भी तो भिने-गिने ही होते हैं। हजारो आदमियोके लिये यह रास्ता 
भी बन्द-सा होता है। बचपनसे ही पारिवारिक बंधनोमें वे जिस 
कदर फंसे हुओ होते हैं कि घरसे दुर जाना और अपने जीवनका 
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रास्यां विलडुछ निशता कर देता झुनड़े डिज्े असम होगा है। सेक 
तरफसे झुनर्पे अवतो जोश और इसृल्त्र नहीं होया डि ये अपने 
आगपासकी कडिलाअिबोच्ीा समता करके आभ्य स्येयके प्रति आने 
कदम रिररतासे रखने हुओ बक्े जा सहूँँ। दूसरी सरफने आुनकी 
ओुच्च जोवत और वायुमस्मलड़ी मूख इसी रहती है। परिषामर्मे 
अूगका जीवन "से मिा ही खु्झा, न मिला ही सनम, ने अपरे रहे ने 
भुपरके रहे” -के अनुसार निराम, सा ध्यासा और अप्रसा्त रहता 
है और रग्माव भी पीरे-प्ीरे गाह्यितता और संस्ययुलिद्दो ओर 
बढड़ुलेके इजाये कप, आडस्य, कोरी सस्य-चर्जा, योपे वेदास्तशी ओर 
बड़नैबाला, हरभेकक्ी अमियोक्री सम खोज करलेवाछा बनता जाता 
है ओर अफर्मप्यदाके प्रलि झुक्ता जाता है। 

में जहां तक सोच खडुता हू, अिन सबके जीउतकों मुझ्य समस्या 
यह है-> भुतऊी पर्लुत्वश्क्ित, स्यागशवित और आस्मसयमको झक्ति 
मर्याद्धित है। फिर भी अनेफ़ी बुप्रविकी अभिरापा सच्ची है। वे किस तरह 
अपने आिईदे-गिर्द ही अृप्नतिकी ओर धकेसनेवास्य बायु-मख्डल पैदा करें ? 

देखने पर मालूम द्वोगा कि जिस मतोदशाके पीछे ओक तरफ 
सात्विफता और दूसरी तरफसे कमजोरीता मिश्रण है। हमारे समाजमें 
औैसी बेमेल अवस्था पैदा होनेके कारण यदि हम खोजेंगे तो मेरा 
खयाल है कि अकसर वीचे लिसी परिस्यितियोमें से अंक या अधिकरी 
हसस्‍्ती पायी जायगी। 

१. बचपनमें और जवानीके शुरूके दिनोमें प्रसन्नताके स्राय 
शारीरिक मेहनत करनेकी रचि और आदतका अभाव, घरके काम, 
खेल-कूद, व्यायाम, हाय-पैर चछाकर कोओ पदार्थ बनाने या सुधारनेकी 
मेहनत और कछाके प्रति अरूचि। 

३. दिनचर्याका बहुतसा हिस्सा पड़ने-छिखनेमें छगानेका शौक: 
फिर वह पढ़ना-छिखना चाहे पाठणशाछाके विपयोका हो, अपन्यात्तोंका 
हो या धामिक साहित्यका ही क्‍यों न हो। 

३. अथवा, आसमें भी अरुचि, और केवल मुस्त बेठे रहने, बहुत 
सोने या निकम्मी ग्रामचर्चाओं करनेकी आदत 
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४. अपनेमें जो कुछ शक्तिया अथवा सदूगुण हों, ओुन्हें बढानेके 
विचारके बदके अपनी कमिमोंका ही चिन्तन करते रहनेकों आदत) 
५. सत्र अनास्था, अश्रद्धा और भावताओकी शुष्केता । 

६. तत्त्वज्ञानकके अन्तिम सिद्धांतोके निरीक्षण, अभ्यास और 
अनुभवके द्वारा अ्तीति पानेकी कोशिश करनेके बदछे कल्पना, तर्क 
ओर शास्त्रार्थ द्वारा तथा अभ्यास और पोपटपची करके निश्चय 
बनानेकी कोशिश | 

७. घामिक प्रंथोकी अत्युक्तिपू्ण और ओकागी कथाओको 
वर्ततका आदर्श समझनेकी भूछ। आुदाहरणके लिओ, अतिथि-प्तत्कारके 
विषयमें कबीर या चेलेयाका आह्यात, नामस्मरणके बारेमें अजामिलकी 
कया भादि। 

८. किसी ओक गुण, धर्म या साधनको सब गुणों, धर्मों ओर 
साघनोको परिपूर्ण करनेवाल्य समझनेकी भूल। अुदाहरणार्थ “अद्विसा 
परमो धर्म:” कहां है। लेकिन अिसके मानी मह नहीं कि दूसरे गुण, 
धर्म और साधनोंकी कोओ जरूरत नहीं और अक अहिसाकी पराकाप्ठा 
हो जाय, तो जैसे शरीरके साथ छाया आती है वैसे ही दूसरे गुण, 
धर या साधन आप ही पूर्ण हो जायगे। 

९. द्रत-तप-सयमोके विपयमें अक तरफसे बहुत ही भूचे और 
अद्ाष्य आदर्शकी कल्पना और दूसरी तरफ़से भोग्रोमें सामात्य नियमोका 
पाछन करनेकी अशक्ति और मानसिक अस्थिरता। 

१०. असा साथन या युक्तित खोजनेकी अिच्छा, जिससे जीवन 
मुखसे बीते, वहुंत प्रुरुषार्थ या त्याग करना न पढ़े, साघन-सयम 
आदिका कप्ट न ओुठाना पड़े, और फिर भो जोवनका पूर्ण अुत्कर्ष 
और शाति हासिल हो। 

११. “सर्व घर्मान्परित्यम्य मामेक शरण द्रज | 

अहं त्वा सर्व पापेम्पो मोक्षम्रिप्याक्ति मा शुच्च. ॥] * 
(गीता, १८-६६) 

# सब ध्मोको छोड़कर मेरे ही शरणमें आ। मे तुझे सर्व पापोसे 
छुडा दूगा। तू चिन्ता न रख।॥। 


श्र संस्तार और धर्म 


“- कहकर अँसी साधना और कतंव्य-पालनके परिश्रमस्ते मुक्ति देनेवाले 
तारक गुरुकी खोज। 

और भी कुछ कारण बताये जा सकते हैं जैसे असंस्कारी, 
केवल धन-छोलुप और पुराने खयालोंमें मझ्गूछ परिवारके बीच जीवन, 
बाछ-विवाह आदि। 

अगर कमजोर सात्विकताका यह निदान सही हो, तो साफ है 
कि अन कारणोको जितनी हद तक ओक आदमी हटा सकेगा, आअुतती 
हृद तक वह अपनी तरक्की कर सकेगा और जीवनमें सहेतुकता, 
प्रसन्नता और शातिका अनुभव कर सकेया और अपने अिर्द-गिर्द अपने 
और दूसरोंके छिझ्रे भी ओक अच्छा वायु-मण्डल पैदा कर सकेया। 


जिन कारणोंको हटानेके लिजे तीन वस्तुओक्ो जरूरत है। 
(१) दुछ ब्ातोंके विषयमें भ्रम-निरास, (२) धृति याने स्थिरता" 
पूर्वक सतत प्रयत्व और (३) अनुकूल कर्मयोग। 

हरभेकके विपयमें थोड़ासा लिख देता हूं। 

१. भ्रम-निरास --पर्म और साथन-योगसे संद्ध रखनेवाली अनेक 
बातोंमें हमारे दिल पर गछत तत्वज्ञान या रुच्चे तेत््वशामकी गछत 
समझ, और गलत आदर्श, या सच्चे आदशशंकी गलत कल्पनाओके 
संस्कार पड़े हुओ हैं। मेरे खयालसे मनुष्यकी फर्तृत्व इक्तिके प्रवाहको 
सुखा देने या रोक देनेमें शुप्क अज्ञानकी अपेदा भ्रामक और अ्रप्युक्त 
मानका हिस्सा बहुत जबरदस्त होता है। भुदाहरणके तौर पर कुछ 
असे मछत खयाछ पेश करता हूं :-- 

(क) शान और मोक्ष -- “ ऋते ज्ञानाप्त मुत्ति: ” शानके बिना 
मोक्ष नदी, असा अुपनिषदृका सूत्र है। सूत्र तो अच्छा है। लेकिन 
ज्ञान कया और मोझ तया भिसके बारेमें हमारे दिल पर विचित्र 
श्षपासोंका संस्कार पड़ा हुआ है! ज्ञात परसे साक्षात्कार अथवा शिसी 
अनोखी -- गूड़ वस्तुझा दर्शन, चौबीस तत्दोंकी सूद्म छात्र-बीत, 
मायावाद, अछिप्तता, भादिके खयाल बने हुओ हैं और मोद्तके मोती 
जन्म-मृस्युस्धे छूटवारा--अिसे हमने जीवनका सबसे अंचा और थरेष्ठ 
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पुरुषाय माता है। फ़िर जोवनसे संत्रंध रखनेवाली संऊड़ों बातोंके 
बारेमें घोर अज्ञान और अम रखते हुओ, मानव अत्कर्षके छिम्रे अनेक 
आवश्यक गुणोका अभाव होते हुओ भो, अपनी वासनाओका परीक्षण 
किये बिना और योग्य अलाज थाये बिना भी, हम ओकदम 
ज्ञान और मोक्षकी प्राप्तिको अपना ध्येय दनानेका खयाछ करते है 
ओर इृत्रिम साधनोंके पीछे छगते हैँ। 


हमें गय॑ है कि हमारे देशने अध्यात्म-विद्याममें पराकाप्ठा प्राप्त 
बे है और न सिर्फ आत्मावा अविनाशित्व दल्कि आुसबत ब्रह्म या 
दिश्वके मूल तत्त्वके साथ तादात्म्य भी सिद्ध किया है। फिर भी कितना 
आश्चयें है कि जस्म-मृत्युका जितना डर हमें है, आुतनां किसी दूसरी 
अज्ञान मानी हुओ भानव या मानवेतर जातियोको भी नहीं। वास्तवमें 
देखें तो जन्म तो हों गया और गर्भवार्न और जन्मके समयके दु.खन्‍ 
सुखका हमें कोओ स्मरण नहीं। सच तो यह है कि जस्मपूर्वको 
परिस्थितिमें १० भासका ग्रभवास ही जीवनके लिजे सुरक्षित स्थान 
होता है ओर अुसके बाद योग्य समय पर ही भुसका बाहर आना 
हितावहू है। छेकित कल्पनासे हम भविष्य काऊछके जन्मोका चित्र खड़ा 
कर देते हैं। और कविने गर्भवासकीं यातनाओंका जो काल्पनिक 
वर्णन धामिक ग्रंथो्में पेश किया है, अुसे सच्चा मानकर अुससे बचनेकी 
ौिन्तामें पड़ते हैं। यही वात मृत्युकी है। मृत्युका डर अक तरहसे 
स्वाभाविक कहा जा सकता है। अुसके लिओ आत्म-अनात्म विवेक 
डीक है। अगर आुतना ही मनुष्य दृढ़ कर सके तो काफी है। वह 
ने कर सके तो भी, 
“जातस्थ हि ध्रुवो मृत्यु: ध्रुव जन्म मृतस्य च। 
तस्मादपरिहायेर््थ न त्वं झोचितुमईस्ि ॥ " * 
(बीता, २-२७) 


# जो जन्मा है, जुसका मरण निश्चित है, और जो भरा है, 
अुसका जन्म निद्िवत है। अिसलिमे जो वात टल नहीं सकती, 
बुस़का तुझे शोक न करना चाहिये। 


पट संत्तार और धर्म 


“यह विचार वहू पका कर छे तो भी वस है । छेडिन हमारे 
दिल पर तो जिस देहडी मृत्युक्षा नहीं, बल्कि अदेक जम्मोड़ी भावी 
मृत्युओंका डर सवार है और कत्यनासे बसे हुआ जन्म-यृत्युंके भयसे 
छुटकारा पाना हमारे जीवनका छड्य बन जाता है। 

(ख्) सामस्मरण -- हमारे साथन-मार्य्में भी अंसी बहुतसी 
कृत्रिमतायें और विलक्षणठायें पैदा हो गऔ हैं। वित्त-बुद्धिकी साथनामें 
नामस्मरण ओक अच्छा रुद्यारां अवश्य है और असमें जपकी संह्याकी 
अपेक्षा सतत जागृतिका महत्त्व है। छेकिन कविने अुसकी महिमा वर्षत 
करते समय अनेक ग्रूत दृष्टान्त खड़े कर दिये है। जिसके वारण 
किसी भी तरह माला फेरते रहने और जपनबेकमें जपोंकी रक्रम 
जमा करानेकों ही साथना माना जाता है। 

(ग) संयम -- मन, ज्ञातेन्द्रियों और करे र्दियोंके सयम-तियंत्रणके 
बिना कोओ पुरुष या स्त्री अपना झारीरिक, बौद्धिक या मानसिक 
विकास और गुणोत्कर्प नहीं कर सकता | छेकिन जितकी अंक मेक 
बातका जब ब्यौरेवार वर्णव दिया जाता है, तब हरजेकका बड़ा विल्‍ृक्षण 
आदर्श और माहात्म्य खड़ा किया जाता है। स्वभावकी प्राकृत नैंसगिक 
प्रेरणाओंकों संस्कृत करने ओर आन पर अपना स्वामित्व जमानेा 
क्रम-सार्ये निर्माण करनेक्री अपेक्षा जिन प्रेरणाओंकों नप्द कललेका 
आदर्श रखा जाता है, और तरह-तरहके भिन्दिय-दमनके ब्रत-वप और 
कृत्रिम नियम बरते जाते है । परिणाम यह होता है कि जिन प्रेरणाओको 
दबाते रहनेके निष्फल प्रयत्तमें ही सात््विक वृत्तिके लोगोकी बहुत्री 
शक्ति खर्च हो जाती है। जीवनके अन्त तक दमनमें पूरी सिद्ध तो 
मिलती ही नहीं। बीच-दीचमें जोरोसे प्रकृति अपना बल बढ़ाती है 
और अकाध जबरदस्त और धर्मनाक गलती कराके मनृष्यकी सालोकी 
साधना और प्रतिष्ठा पर पानी फेर जाती है और कभी-कमी दम्मके 
लरकमें फेंक देती है। जिसकी अपेक्षा जो छोग साधनाके पीछे न 
पड़कर वर्तनकी ओक धर्म्वं-मर्यादार्मे रहते हुओ संयमी जीवन बसर 
करते हैँ, वे ज्यादा तेजस्वी, कत्तेब्यनिष्ठ, प्रग्नन्नचित्त और नौरोग 
भी पाये जाते हैँ। 


कमजोर सात्त्विकता श्ट५्‌ 


* कमेन्दरियाणि संयम्य य आस्ते मनसा स्मरन्‌ । 
भिर्ियार्थान्विमूदात्मा मिथ्याचार: स अुच्यते | 
यस्त्विन्द्रियाणि मनसा नियम्यारभतेर्जुन । 
कर्मेंस्वियं: कर्मंयोगमसबतः सः विशिष्यते ॥। ' # 
(गीता, ३-६७) 
जिस तरह अनेक तरहके आदशे, साधना, पूजा-विधि, सदाचार- 
ईपचारके नियम, पूर्ण॑ता-अपूर्णताके माप-दण्ड वर्गराके बारेमें गलत 
णेयालोंके हमारे दिल पर गहरे सस्कार पड़े हुओ हैं। वे हमारी श्वक्तिको 
पैड करते हैं और जिन प्रत्यक्ष अज्ञान, रोग, दारिद्र, आपसी वैर, 
छ-कपट, गुलामी बर्गरा दु.खोसे मुक्त होनेमें हमारी सात्तविक बुद्धिका 
भुषयोग होना चाहिये और हमारी क्तत्व-झक्ति लयनी चाहिये, भुनके 
हि पैस्पार्य करनेसे हमें रोक देते हैं। भ्रमोकी शिलाके नीचे हमारे 
पष्यांका स्रोत छिपा है। जिस शिलछाकों हटाये बिना वह स्रोत 
॥ाहर नहीं निकल पावेबा। 


(२) भृति--यह दूसरी महत्वकी चीज है। गीतामें वृद्धि 
और धूविके भेदोका पास-प्रास दही जिक्र है। फिर भी हमारे शास्त्रीय 
गधों भनुष्यकी आुश्नतिमें धृतिके महत्त्व और विकास पर बहुत कम 
किक दिया गया है। बुद्धेके नाम पर सूक्ष्म ताकिकताका हमारे 
विद्नोमें बहुत ही ज्यादा विकास हुआ है, लेकिन घृतिका बहुत 
है जदाल पाया जाता है। धृतिके मानी घारण-शित। बुद्धिसे अक 
दिदानका निर्णय तो कर लिया, छेकित निष्ठासे अुसी सिद्धान्त 
पर अपनी जीवन-व्यवस्था करनेके छिख्रे जो दृढ़ता चाहिये अुसमें हम 

है ढीले है। सिद्धान्तमें हम सव वेद-धर्मी, जंन-धर्मी या बौद- 

मो प्राणीमावकी समानताके सिद्धान्तका झितने व्यापक रूपनें प्रति- 

५... रैमेन्ट्रियोका संयम करके, झस्द्रियोंके विपयोंका जो मूढ़ मनुष्य 

हक स्मरण किया करता है, अुसका संयम मिश्याचार है। परनु 

जो जिद्धियोको मनसे नियमर्मे रखता हुआ, जिन्द्ियोके जरिये 
परुदंक कर्मगोयका आचरण करता है, वह अधिक है। 


१८६ संसार ओर घर्म 


पादन करेंगे कि किसी मुसलमान या ओसाजीकी तो वैसा करनेंक 
हिम्मत ही न होगी। 
* विद्या-विनय-संपन्ने ब्राह्मण भवि हस्तिनि। 
शुनि चेव श्वपाके च॑ पडिता: समदक्षिनः॥ * 
(गीता, ५-१८) 
जितने विश्ञाल रूपमें समताका प्रतिपादन करनेकी स्ापारप 
मुसलमान या ओसाओकी हिम्मत न होगी। कमके कम मनुष्य और 
बितर प्राणियोंके कीचमें मेद-दृष्टि रखना शायद बह अपना फ़रज भी 
बतायेगा। लेकिन जितने बड़े सिद्धान्तकी शिक्षा पाने पर भी न हमारे 
घर्मात्मा या ग्रह्मनिष्ठ पडितो और न हमारे अनक सुयारकों --- विधारक, 
परंतु बड़े परिवारमें रहनेवाले कार्यकर्ताओं -- की हिम्मत होती है कि दे 
अपने घरके भीतरके भागमें अछूतकों छे जाय और अपने आसत पर 
बिठावें तथा अुसके साथ भोजन फरें। सबब यह है कि हमने युद्धिको 
बढ़ाया है, घृतिकों नहीं बढ़ाया। आचारके समय हम कृदमल्‍कदम 
पर व्यावहारिक मृश्किछोका खयाल करते हूँ। परिणामोस्ते, याती अपने 
पर आनेदाली कठिताजियोसे डरते हैँ, और हुछ ने हुछ बहाना 
निकालकर सिद्धान्त पर घलतेकों टालते हें। हमारे देशमें अपनी धृत्ति- 
सक्तिको बड़ाने्ी मिफ्रे अपने-आपमें नहीं बल्कि बुद्धिकी शुद्धियूद्धिके 
लिजे भो बहुत बड़ी जरूरत है। क्योकि जब हम भितसत नजरसे हर॑* 
अंक भसिद्धान्तकी जांच करेंगे कि आस पर हम क्रिया हद तक घर 
सजते हैं, तब द्रमारे सिद्धान्तोके प्रतिपादनमें अगर झुक संशोधती 
जरूरत हो तो हम सोज सहँगे और हमारे सिद्धान्त और बर्तनर्में मेल 
डिट़ा गरंगे। यह याद रहे कि जब तक स्लिदाल्त और वर्तनर्में मेल 
सद्दी बैठता, तंबतह कोओ प्रामाणिक मनुष्य श्ातरि नहीं पा रकता। 
(३) अनुरूल कर्मपोंग--यहि हम घृतिके मदृस्‍्वकों मम में, 
मो अुमझे छिझ अनुरूस कर्मंरोगड़ी अनिवायंतवा दुर्त ही माजूम ही 
जाए । यह प्रिज्धास्तका अगर हमले पान डिया और आग पर हा 
% टिचया-रिनितर युकव दाह गाय, डुता या बायाल गह 
दहिति समवृष्दि रखते है; 
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रहनेंकी जहरत स्वीकार की, तो अुसे छोटे पैमानें पर ही क्यो न हो 
बैह करना छाजिमो हो जाता है। किसी बाह्य-साधनकी जरूरत हो, 
वो जुसे प्राप्त करनेकी चेप्टा की जाय; किसीके साथकी जरूरत हो, 
तो स्राथी इूढ़ा जाय। जानकारी हासिल करना हो तो साहित्य खोजा 
जाब। शारीरिक शक्ति या संयमकी कमी हो, तो बह बढानेकी कोशिश 
को जाये। भुपासनाकी कमी हो तो आओझ्षे तौद्र किया जाय। थोडेमें, 
मनुष्य बंग नहों रह सकता, भुयोग-परायण हो जाता है। वह 
अपने पासमें ही अनुकूछ वायु-मण्डल बनानेमे सफल होता है। 
में आशा करता हूं कि ये थोड़े विचार अपनो सात्तविकताको 
हटानेकी जिच्छा रखनेवाले मिश्रोकों कुछ मददगार होगे। 
१२7४६ 


(मूल हिन्दुस्तानी) 


१६ 
कर्मक्षय और प्रवृत्ति 

ल्‍+ बैक सज्जन मित्र लिखते हैं: “कुछ साधु कहते हे कि कर्मका 
हर क्षय हुओ बिना मोक्षकी प्राप्ति तही हो सकती। और कमंसे 
बिवृत्त हुओ बिता कर्मक्षयकी सभावना नहीं है। जिसलिओ निवृत्ति 
जप ही आत्मज्ञान अथवा मोक्षका मार्ग है। क्योकि, जो भी कर्म किया 
नयी कै; भुसका फल अवश्य मिलता है। अर्थात्‌ मनुष्य जब तक 
पैममे प्रदृत रहेगा, तब तक वह चाहे अनासक्तिसे करता हो तो 
! पर्मफेलके भारसे मुक्त नहीं हो सकता। जिससे कर्मंब्रघनका 
हेटनेके बदले अुछूटा घना होगा। जिसके फलस्वरूप बुसकी 
।३४३९ खंडित होगी। लोककल्याणकी दृष्टिसि भल्ले अवासबितिवाला 
४ अिष्ट हो, परतु अभुसमें आत्मज्ञानकी साधना सफल नही होगी। 

जम विषयमें में आपके बिचार जानता चाहता हूँ।” 


हद संसार और धर्म 


मेरी नम्न रायमें कर्म क्‍या, कर्मका बंधन और क्षय क्या, 
प्रवृत्ति या निवृत्ति क्‍या, आत्मज्ञान/और मोक्ष क्या, जिस्यादिकी हमारी 
कस्पनाओं बुत अस्पप्ट हैं। अतओेव जिस संबंबर्में हम अुछझतमें पड़ 
जाते हूँ, और साधनोंमें गोते छग्ाते रहते हैं। 

भिस संवंधर्में पहछे यह समझ लेता चाहिये कि शरीर, वाणी 
और मनकी क़्ियामात्र कर्म है। करमंका यदि हम यह अर्थ छेठे हैँ, 
तो जब तक देह है तब तक कोओ भी कर्म करना बिलकुल छोड़ 
नहीं सकता। कथाओमें आता है अुम तरह कोओ मुनि चाहे सौ 
वर्ष तक निविकल्प समाध्रिमें निश्चेप्ट रहकर पड़ा रहे, परंतु जिस 
क्षण बह ओुठेगा आअुस क्षण वह कुछ न कुछ कर्म अवश्य ही करेगा। 
जिसके अलावा, यदि हमारी कल्पना अँसी हो कि हमारा व्यक्तित 
देहसे परे जन्मजस्मान्तर पानेवाल्य जीवरूप है, तब तो देहके बिना 
भी वह क्रियावान रहेगा। यदि कमंसे निवृत्त हुओ बिना कर्मक्षय नहीं 
हो सके, अिसका तो यह अर्थ हुआ कि होनेकी कमी भी संभावना 
नहीं है। 

अिसलिभे निवृत्ति अयवा निष्कर्मताका अर्थ स्थूछ निश्क्रियता 
समझनेमें भूल होती है। निष्कर्मता सूक्ष्म वस्तु है। वह आध्यात्मिक 
अर्थात्‌ बौद्धिक, मानसिक, नैतिक, भावना-विषयक और अिससे “भी 
परे वोधात्मक (सवेदनात्मक) है। क, ख, गे, घं, मामके चाद 
व्यक्ति प, फ, व, भ नामके चार भूखे आदमियोंकों जेकसा अस्त देते 
हैं। चारो बाह्य कर्म करते हे, और चारोकों समान स्थूल तृष्ति द्वोठी 
है। परतु संभव है क लोभसे देता हो, ख्र॒ तिरस्कारसे देता हो। गे 
पृष्येच्छासे देता हो, और घ॒ आत्मभावसे स्वभावतः देता हो। आुसी 
तरह प दुःख मानकर छेता हो, फ मेहरवानों मान कर लेता हो, 
व आुपकारभावसे लेता हो और भ मित्रमावसे छेता हो। अन्नव्यय 
ओर क्षुबरातृप्तिस्पी सबका बाह्य फल समान होने पर भी जिन भेंदीके 
कारण कर्मके बंधन और क्षयकी दृष्टिसे बहुत फर्क हो जाता है। 
अुमी तरह क, ख, गे, घ से प, फ, व, भ अन्न मार्गें, और चारों व्यक्ति 
अन्हें भोजन नहीं कराबें, तो जिसमें कर्मसे समाव परावृत्ति है; और 
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चारोंकी स्वूछ भूख पर समान परिणाम होता है। फिर भी 
भोजन ने कराने या अध्न न पनेके पीछे रही बुद्धि, भावना, नीति, 
खवेदता शित्यादिके भेदसे अस कर्म-परावृत्तिसे भी कर्मके बंधत और 
क्षय बेकसे नहीं होंगे। 

यहाँ प्रवृत्ति और निवृत्तिके साथ परावृत्ति और वृत्ति बन्द भी 
गाद रखने जंसे हेँ। परावृत्तिका अर्थ निवृत्ति महीं है। परतु बहुतसे 
लोग परावृत्तिको ही निवृत्ति मान बैठते हैं। और बृत्ति अथवा वर्ततका 
अर्थ भ्रवृत्ति नहों है। परंतु बहुतमे लोग वृत्तिको हो प्रवृत्ति समझते 
हैं। वृत्तिका अर्थ हे केवल बरतता | प्रदृक्ति यानी विश्ञेष प्रकारके 
आध्यात्मिक भावोस्े बरतना। परावृत्तिका अर्य है वर्ततका अभाव; 
विवृत्तिका अर्थ है वृत्ति तथा परावृत्तिन्पंवधी श्रवृत्तिसे भिन्न प्रकारकी 
अंक विश्विप्ट आध्यात्मिक सवेदना। 

कर्मबंधन और कर्मक्षयके विपयमें वह्वतोका अँसा खयाल मालूम 
होता है मानों कमें नामकी हरजेकके पास ओक तरहकी पूजी है। पाच 
हजार रुपये ट्रंकमें रखे हुओ हो और आुनमें किसी तरहकी वृद्धि न 
हो, परंतु अुनका खर्च होता रहे, तो दो-चार वर्षमें या पच्चीस 
वर्षमें तो वे सब अवश्य खर्च हो जायेगे। परक्षु यदि मनुष्य ओुन्हेँ 
किसी कारोबारमें लगाता है, तो अुनमें कमीबेशी होगी और सभव है 
कि पांच हजारके छाख भी हो जाय या छाख न होकर भरुरूटा कर्ज 
हो जाथ। बह घाटा भी चिता ओर दुख अत्पन्न करता है। सामान्य 
रझूपझे प्रनुप्प बसी चिता और दु.खकी सभावतासे घबडाते नही और लाख 
होनेकी सभावतासे अप्रसन्न नहीं होते | वे त तो रुपयोकर क्षय करना 
चाहते हैं और न रुपयोके बंधनमें पडनेसे दु खी होते हें। निवृत्तिमार्यी 
साधु भी मदिरोममें और पुस्तकालयोमें बढ़नेवाले परिग्रहसे चितातुर नहीं 
दोते। परंतु कर्म नामकी पूंजीकी हमने बसी कल्पना की है भानो 
बह ओक बड़ी गठरी है और खोलकर, जैसे बने वैसे, जुसे खतम 
कर डालनेमें ही श्रेय है, कर्मका व्यापार करके बुसमें से लाम आुठानैमें 
नहीं। कर्मको पूजीकी तरह समझनेके कारण आसे खुटानेकी जिस 
तरहकी दल्पना दरैदा हुओ है। 


१९% संधार और बर्म 


पहयु कर्मका विय्तो -- खत दयोह़ी सठरी जैसा नई है। 
और वुल्ति-्परावूसि (अंबबरों झयूड अदू्िलनियुत्ति) से यह गठरी 
प्रदती-बढ़गी नहीं है। जयवुर्म फोजी भी किया हो-- जासमें ही था 
अनडानमें ही -- वह विदिप परहारके श्यूस और सृध्म प्रिधाम जेड़ ही 
समय था /मिन्न मिश्र समय, तुरंत या कालान्तरमें, अेक ही साथ या 
रह रहृहर पैदा करती है। जिन परितामोर्में से अं परिणाम कर्म करने 
बालक शान और भरितक और हिसी सरहृदा रजकश जिना हो 
अगर आुयजानेड़ा होता है। कराड्रा कमकि अंसे करोड़ अयरोक परिणान- 
कप हरभंक जीरकां जान-चरित्रद्धा स्यक्तिरय इसता है। बहू तिर्माण 
यदि आअुशराशर शुद्ध द्वावा जाप, जात, परम, बेंराग्प, अस्पादिकी ओर 
अधिर अधिर झुकता जाय, तो आुसके कमंका क्षय होता है अंधा 
बड़ा जाता डै। यदि बढ़ भुत्तरासर अशुद्ध होता जाय, अगान, अपमें, 
राग, जित्यादिके प्रति बढ़ता जार, तो अूसके कर्मझ्ा संचय दूंता 
है भैसा यद्टां जाता है। 

अिस हरह कर्माड़ी वृत्तिययणवृत्ति नहीं, परतु करा जीव शान- 
घारिश्य पर होनेवाल्य असर ही बथन और सोक्षका कारण है। जोयन- 
हापलर्में मोक्ष प्राप्त करनेडा अर्य है सी ओर अुच्च ह्थितिका आदर्श 
कि जिस स्थितिके प्राप्त दोनेके बाद आस ब्यवितके ज्ञान-चारिश्य पर भैसा 
असर पैदा ही न हो सके, जिससे बुसर्मे पुतः अशुद्धि घुस सके । 


जिसके छिओ क॒तंब्य कमा विवेक तो अवश्य करना पड़ेगा। 
आुदाहरणार्थ, अपकर्म नहीं करने चाहिये; सत्कर्म ही करने चाहिये 
क्तंव्यहूप कर्म तो करने हो चाहिये; अकतंब्य कर्म छोड़ने ही 
चाहिये; चित्तशुद्धिमे सहायक सिद्ध होनेवाले दान, तप और भक्ितके 
कर्म करने चाहिये जित्यादि। जिसी तरह कर्म करनेकी रीतिमें भी 
विवेक करना पड़ेगा; जैसे ज्ञानपूर्वक करना, स्ावधानोपूर्वक करना, 
सत्य, अहिंसा आदि नियमोंका पालन करते हुओ करना, निष्कामभाजमे 
अथवा अनासक्तिसे करना अित्यादि। पस्तु यह कल्पना गछत है 
कि कमोंसे परावृत्त होनेसे कर्मक्षय द्वोता है। कंतंब्यरूप कमंसे 


82 धर्म ओर तत्त्वज्ञान श्र१ 


एावृत्त होने पर कदाचित्‌ सकाम भावसे अथवा आसक्तिसे किये हुओ 
उत्कर्मंसि भी अधिक कर्मंबधन होनेकी पूरी संभावना है? 

*" * जिसकी अधिक सविस्तर चचके लिओं “ग्रीतामथन पढ़ियेगा। 
.. दिसम्बर, १९४१ 

, (महावीर जैन विद्याुप रजत-स्मारक ') 


ध् श्छ 
धर्म और तत्वज्ञान 


**» यह सत्य है कि में तत्वज्ञात और धर्मके विषय पर लिखता 
शाया हूं। परतु जिससे यदि कोओ यह कल्पना करे कि मेने जिस 
वैषयके बहुतसे प्रन्य देख लिये होगे, और कुछ ग्रन्थोका तो अत्यन्त 
वैधमत्तासे अम्यास किया होगा, तो बहू गछत होगा। “ना5मूल लिस्यते 
कैचित्‌” ल्यिस प्रादीम प्रणालिकादण पालन करनेकी योग्यता मुझमें 
दी है। जिस प्रकार जिस विषयमें विद्धत्ताकी कसौटी पर समव 
है में नापास हो जाअ। 

तत्वज्ञान और घर्मके विपयोका मेते साहित्यिक अम्यास्तकी दृष्टिसे 
कर धामिक बाचनके शौककी दृष्टिसे शायद ही विचार किया है । 
प्रक्तिमय जीवन मुझे माके दूधके साथ दी मिला या; परतु जद तक 
परत्वज्ञान ओर धर्मका गहरा विचार किये बिना मुझे अपना जीवन 
नेस्पार जैसा नहीं छगा, तब तक में जिसमें अधिक गहरा अुतरा नहीं 
प्रं। जब सुझे पूरा विश्वास दो गया कि “ज्यों लगी आतमा तत्त्व चीन्यों 
वी, हर्पा छग्मी साधता सर्व जूढी -- जब तक आत्मतत्त्कों पहचाना 
! जाय तद सक सारी साधना ब्यर्ष है; तब मेरे लिभे जिसके पीछे 
)ेगे सिवा कोओ चारा नहीं रह ग्या। जिस प्रकार मुप्ते जिसकी 
ग़षना कौर घोभमें ऊछगना पड़ा। जिसमें मुझे जिठनी जरूरत महमूस 

४ * दिसम्बर १९३७ में कराचीमें हुओ यृजराती साहित्य समेलनके 
परम और, दत्त्वशाद विभागके सभापति पदसे दिया हुआ ब्यास्यात। 


स्क ६ 
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है, शत के पके सके + डाक 2किन्कत पढ़ा ई$7४ के आवा 
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आल 4७ कपाके ४ 
कहे हुह 7उ०क रेकि हक 

हक घोष व. कपीवक अकता ३०३१६ हैं. बाज दुवओं बैक 
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है. बी कद:/ढे ६ वचच रे द१ जीतोइो ३६ वा.जीब वैदार 
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करा है. शोस्द्बारी बहाल के अष्व्योटिकंशदा, 4 पर्वदा बह + 
प्रोशतत्न किदेशडग हुए इक रही है + वह अब्याभदी बडा पढ़ते 


ट क्‍िधियं सुदतों हुबर डिपो अब्ाजबा गयोद पढ़ा हुंदी दै। 


हे इंण्ड डाक दोचर इंद्र लाबड़, मृत, दाल था 
जैक घा इटरश अलोटे$क अयहित किकक आई बड़ मराजका 
हूं, ता धड इोड़ी दरें डाढ़ बद्ठा है। पानु जिक्नें थे दर 


घर्म ओर तत्त्वज्ञात श्र्३ 


बेककी देनके बारेमें विचार करनेसे मालूम पडेग्रा कि जुन्होने प्रचलित 
वत्ततज्ञान या धर्ममें जो कुछ नवीन वृद्धि की है अूसकी अपेक्षा अुस 
पर प्रह्यर ही ज्यादा -किये हें । जिस प्रकार खेतमें अुये हुओ कुशको 
केवल अपर अपर काटनेते वह रूष्ट नहीं होता, अुसे खोदना और 
जाना पड़ता है, अुसी प्रकार ठत्त्वज्ञान और घर्मके क्षेत्रमें आगे 
हुओ कुशको अुखाड़नेके छिज्रे आनमें से कुछ छोयोने प्रयत्त किये और 
मुप्तोमें जुनकी सारी जिन्दगी चली गओ। आनमे से किसीकों फसछ 
हेनेका शायद ही अवसर मिल्या। अआनके वादमें रहनेबालीने तो फिर 
थोड़े ही समयमें अुतना ही कुश बढ़ा दिया। 
हिन्दुस्तानमें दिखाओ देनेवाले भक्तिभावके विपयममें कबीर ओेक 

दद्में कहते हे: 

अंसी दिवानी दुनियां भवितभाव नहीं दूक्लेजी। 

कीोओं आवे तो बेटा मागे मही गुसाजी दीजंजी। 

कोओ आवे दुःख़का मारा हम पर किरपा कीजेजी। 

कोओ आवे तो दौलत माये भेट रुपया छीजेजी। 

साचेका कोऔ गाहक नाही झूठे जगत खोजेजी। 

कह कबीर सुनो भाओ साभो अधोको वया कीज॑जी । 


परंतु अध्यात्म और घर्मेके विरुद्ध जिन प्रहारों और आजके 
युनिवासटियोमें से निकले हुओ विद्वानोके प्रहारोमें बहुत अतर 
है। संतोने अपने देशके लोगोको अधिक निकटसे और गहराऔसे देखा 
या। और खुद क्‍्लछोरोफ़ार्मके नशेका अनुभव ले चुके थे। लिसलिजं 
ऊना प्रथतय सिर्फ कलोरोकार्मबर नशा आुलारनेके छिल्े था। जवचीन 
बिद्ात्‌ बस सही भानते। वे मानते है क्लि यदि अध्यात्म और 
पमंरा बोल फाड़ डाछा जाय, तो क्लौरोफार्मका नशा अआुतर जामगा 
और हमारी प्रजागें नवीन प्राणझा सचार होगा। यह कपड़े बदछकर 
उाहेब बनने जैसा हे। अिससे “साहब” तो जरूर कहला सबते हैं। 
पलु यदि मनमें द्वीनताका व्स्कार रह गया हो, तो गोरे साहबके 
जाये देबोहीन होकर हो खड़ा रहना पड़ता है। 


कलह ३ 


१९४ संसार और धर्म 


सब तरहकी न्ञान-प्राप्तिमें अंक काल मस्तीका आता ही है। 
नया अंग्रेजी सीखनेवाल्ला छड़का माताकों “बत्रिग वॉटर“, “मी वॉस्‍्ट 
हांट हॉट ब्रेड” का हुक्म देता है; आदमें संस्कृत सीखना शुरू करवा 
है, तब “जल आनय' “आष्णा आुष्णा गौदपत्रिकां यच्छ' के हुअम 
देता है। अंसी ही भस्तीका काल तत्त्वज्ञानमें भी आता है। में ब्रह्म 
हैं, भें अिस विश्वका आत्मा हूं, में ही राम हूं, में ही कृष्ण हु, 
जिस तरह बोछता बोछता वह आनदर्मे झूमने छगठा है। भोतिक 
विद्याओंमें भो अंसी मस्तो चढ़ती है। जिस तरह कोओ भकठ “राम 
राम! या “प्विव शिव” कहता है, अुसी तरह वह “अणु, अणु, अणु 
या ' मेटर, मेटर ” कहता है। परंतु मस्ती कभी ज्ञान नहीं हो सकती। 
वह बदहजमीकी निश्चानी है। आत्मार्में मस्तीके लिज मुझे वहीं भी 
अवकाश दिखाओ नही देता। यदि में आत्मा या ब्रह्म हूं, तो क्या 
बाकीका जगत ठीकरा है? यदि में ही राम हूं, ऋृष्ण हूं, भीणु हूं, 
मुहम्मद हूं, तो जंगतके दूसरे प्राणी क्‍या हैं? और किसीको अंत्ता 
कहनेकी मस्ती क्‍यों नहीं आती है कि “में ही रामा भग्ी हूं, मैं ही 
काना चमार हूं, जगतकी हीनसे हीन वस्तु में ही हूं? ' यदि अंसी 
दृढ़ प्रतीति हो गओ हो कि सारा जगत ओेक ही चंतम्य तत्त्व है, 
तो ब्रह्मानंदकी खुमारीके लिमे अवकाश कहां रहता है? चित्तमें में 
और ब्रह्म जिन दोनोके अेक ही समय रहनेके लिझे जगह ही कहा है? 

सच्चाओ यह है कि हमारे पूवंजोने सारे जगतूर्में मेक अखण्ड, 
अविनाशी, अमेय चंतन्यके अल्तित्वका अनुभव किया पर हमने बुसे 
जिस तरह साधा कि हमारा प्रत्यगभिमान मिटनेके बदले अुलटा पक्का 
हुआ। हम पक्के व्यक्तिवादी बन ग्ये। जो अपने ही हितकी अधिक 
चिता रखता हो और जयतके हितकी ओर बिलकुछ मुदसौव वृत्ति 
रखता हो, वह अधिक सच्चा मुमुक्षु कहछाता है! 

हमने जिस तरहसे तत्त्वज्ञान सिद्ध किया, अुसका परिणाम भवित- 
मार्ग पर भी अच्छा नहीं हुआ। अिससे भवितिसार्ग केत्रिम बतनेके 
साथ साथ व्यमिचारी भी बना। अकेश्वरनिप्ठा, अनन्याक्रय, अेकास्तिक 
भक्ति, अहैतुकी भवितके बढ़नेके छिओे वाहवरण ही न रहा। वैदिक 


थम और तत्त्वजञान श्र्ष्‌ 


देवोते भी देवोंकी संस्या बढ ग्जी और गुरुशाहीके छिय्रे रास्ता 
ज्यादा खुला हो गया सो अलछग। “छोड़िके श्रीकृप्णदेव, ओरको 
जो करू सेव, काटि डारो कर मेरो तीखी तलवारसे”-- बसी 
अनम्यता कुछ व्यक्ियोंकी ही विशिष्टटा बनी । और बह कुछ लोगोंके 
मतानुसार जनुदारता भी गिनी जादी है। ज्ञानी तो सबके स्तोत्र 
रचता है, सबको प्रूजता है और सबकी महिमा बढ़ाता है, और 
दूसरे हो क्षण कहता हे “ कौन देव और कौन भक्त, सभो अज्ञानियोंका 
आचार है!” 

जिस स्थितिमें तत्वहइन और धर्म मूढ, अविकासशीलझ ओर 
प्रगतिविरोधी बत जाय तो कोओ आइचर्य नहीं। 


श्री श्कराक्रर्यते जिस प्रकार अनुभूतिमात्र आत्माका निरूपण 
किया है, और श्री वस्लमाचार्यने जिस तरह जयतुका अहारूपमे वर्णन 
किया है, वह सुझे बहुत अंधर्मे मान्य है। परन्तु जिनके सायाबाद और 
छीलावाद मुन्ने स्घूल या सूक्ष्म डिसी भी अवलोकत्में सच्चे नहीं रूग्ते | 
जिसकी अपेक्षा श्री रामानुजझा “जड और जीवरूपी ध्रीरधारी 
ब्रह्म ” का निहूषण अधिक सरल और कमसे कम स्थूछ अवलोकनमें 
सच्चा छगता है। 'शरीरधारी” के बदले 'स्वभावधारी” कहे, 
ठो गीताके सातवें अध्यायक्रे निरूपणमे वह मिल जाता है। जिस 
प्रकार अ्यवहार-दृष्टिसि बेदान्तदकों सारुय-दर्शनका निरूषण रूपभण 
साराका सारा स्वीकार कर छेना पड़ा है, असी तरह पाकरवेदास्ती तथा 
दल्लभवेदातीके छिजे जमरतके ब्यवह्यरोमें विश्विष्दाइंवकी भूमिका रवनी 
हो पहती है। विश्विष्टादेत अर्थात्‌ आकाझ जेसा ओेक नहीं, सफेद और 
काउे ऊँसा द्ेत नहीं, परन्तु कड़े और कुष्डल जैसी विशेफ्तावाला बद्रेत ) 
दूसरी तरह कद्दे तो समजतादाला दँत भी रह सकते हैं। “में 
ही राम और कृष्ण हूं” या “में ही रामा भंगी या काता चमार 
हूं”, थे दोनों अष्यासयोग हेँ; कल्पनाक्य बिहार हें, साक्षात्‌ अनुभव 
नही हैं। परन्तु जो राम है, जो कृष्ण है, जो भगी है, जो चमार है, ठया 
जो मे हूँ, दे सब बेस ही परम चंतन्यके रूप और पटरू हैं और अनेक 
तरहसे अक ही घरीरके अवयवोकी तरह बेक दूसरेके साथ जुड़े हुओ 


१९९ खाई मर पर्व 


है, पड़ बसों गत्त है औ अनुझार्म जा गहात है, स्यड्ारमी ऋुगर 
हा सह हे है, और साधारण सतह परदुष्यडी सममर्य नी भा थ्रद्मा 
हैं। धोमवेडी डीदर विश दिलाओी देगी हैं, वर्ड "दिलाजी देगी हैं 
$ड़े वो अजाती, हैड्ी लड़ी रखा इडइर भी, बड़ है अंग मासड। 
आवहार हरे यो जाती ! जरमार्स अजाने नहीं रह शक़्तॉ; फिर भी 
अमातड़े झारश बयाका आभास द्वाता है, परखु ऋुस अज्ानहा भी बास्ल- 
दि अख्विरह ली है। विस आुपरशिने परणरबरढो मा गूड़ इना 
किया हैं कि जो अह्यु खुली आखाय चारों ओर 'टेली हुआ दिखाजी 
देगी भाहिन, हंड गाइड दो गज जेंसी था ड्ेजड डाल्यतिर और 
हअिलझार ' करने जेबी खूथती है। 


/ बानी विष मीन दियामी, 
मोड़ि सुन गुत आबा हांसी, 
परमें रस्यु सेगर नहीं आवत 
रन बन छिर्त मुदांगी।” 
अभिसका कारण मुझे यह झमता है हि सरवज्ञान ओर पर्मकी 
विषास आज कितोनों हो सब्यिमें हमारे देशमें केक्‍ड ताहिक तथा 
साहित्यिक विलछासशा विषय बन गया है, शोपनरा नहों। जो अुसका 
फ्रेव़ शोक या संग्रेके छिल्रे ही अम्यास करते हैं, वे बच जाते हैं; 
परन्तु जो सत्यकों प्राप्त करनेके लिजे अुमका आधार लेते हैं, के बेचारे 
हैरान होते हे। मिसीलिओ कबीर कटाक्ष करते है :-- 
“गौतम, क्पिस, रृषाद अर श्येष, जेमिती, स्यास, 
पद धीवर प्रह जाऊ रची डाले जौवकों फास। 
जब तकंक्षास्त्र और साहित्यक्मा विकास अिस प्रकारतसे द्वोता है 
कि जिस बसस्‍्तुकों अविद्ान्‌ मनुष्य सरलतासे समझ जाता है, अुसे समझनेमें 
विद्वान्‌ आअुछझनमें पड जाय जयवा आसे बहुत विस्तास्से समझाता ५६ 
तब यह मानना चाहिये कि अुसके विव्यसमें कही बहुत बड़ा दोष रहे 
गया है। विद्वानोकी बहुतमी चर्चाओं अिस प्रकारकी होती हे। भुदाहरणके 
१४५. लिजे, किसी अविद्ानोकी सभामें जाकर हम पूछें कि ग्रापीजीकों 


धर्म ओर तत्त्वज्ञान १९७ 


साहित्यकार कह सकते हैं या नहीं, तो वे कहेंगे कि हम तो केवल 
अुनके ही छेख पढ़कर मार्गदशन प्राप्व करते हैं और हमे अुन्हीके 
छेख सबसे ज्यादा समझमें आते हैं। बुन्हें यदि साहित्यकार न कहा जाय 
तो किसे कहा जाय? फिर भी, विद्यानोकी सभामें जिस प्रश्न पर कमसे 
कम दो दो दिनतक चर्चा चलाता कठिन नहीं होगा। और अंसा भी 
हो सकता है कि अन्त बहुमतसे दे अंसे निर्णय पर पहुचें कि 
गाधीजीको लेखक तो वह सकते हैं, परल्तु साहित्यकार नहीं। 
जिसी तरह किसी अविद्वानूको हम पूछें कि मिठास किसे कहते हैं ? 
तो वह कहेगा कि गुड़के जैसा स्वाद मिठास है। वह मान छेगा कि 
या तो आपने गुड़ चलता होगा या चसख्ध कर जान ऊूँगे। और यदि 
मुसे अधिक पूछें कि गुड भीठा क्यों झूगता है, तो अधिक पिष्ट- 
पेषण किये विना क्षेकदम शुत्तर देया कि यह आसका स्वाभाविकः धर्म 
ही है। परन्तु यदि किसी विद्वान्‌को प्रश्न पूछेगे तो बह बहुत विचार 
करके कदाचितू यह भुत्तर देगा . “ पदार्थोर्मे रहनेवाले कुछ कार्बोहाभि- 
ड्रेंट तथा कुछ सल्फाभिड रखायनोका जीभकी छारमें रहनेवाले अमुक 
रसायनोंके साथ सम्बन्ध होनेसे जीभके ज्ञानततुओ पर जो 
असर होता है, अुसे लोग मिठासके नामसे पहचानते हें। और अुसका 
अँसा ही अपर क्यो होता है, जिसके विपयर्में अभी तक निश्चित 
झूपसे नहीं जाना जा सका है।” यह जवाब वेचारा अबिद्वान्‌ तो 
समझ ही नहीं सकेगा, और विद्वान समझकर भी शानमें अविद्यनूसे 
भागे नहीं बढ़ सकेगा। 
किसी प्रकार किसी अविद्वानूसे हम पूछें कि पाप क्या है और 
बह कंसे होता है, तो वह कहेगा कि हमारी विवेकबुद्धि और अन्त करण 
मे करनेके लिओ कहे भओुसे करना पाप है; अथवा अंसा काम 
जिससे दसरेके साय अन्याय हो था दूसरेको पीडा पहुंचे, पाप है; और 


कारण होता है। साधारण जिज्ञासु, परन्तु अविद्वानू भनृष्य अितने 
निरूपणमें से व्यवहारोपयोगी नियम बना छेगा। परन्तु यदि किसी 
विद्वानूसे ये प्रश्न पूछेंगे, तो . हैं कहेगा कि पापके स्वरूपके विषयर्मे 


श्९्८ संसार और धर्म 


विद्वान्‌ छोग अभी तक छानबीन कर रहे हें और किसी निर्णय पः 
नही पहुंच सके हैं; क्योकि पाप-पुष्य सापेक्ष हैँ या निरपेक्ष, स्वदेशी 
भौर सर्वकाछीन हैँ या देशकालानुसारी, किन प्रश्नोंका अभी तक निश्चित 
निर्णय नही हो सका है! यह वयों होता है, यह निश्चित करना तो 
और भी कठिन है। क्योकि काम-क्रोष-छोम अित्यादि वृत्तियोंको जिसमे 
जो खराब ही मान लेना पड़ता है, बुसके लिखे कोओ आधार नहीं 
है। जिस तरह विद्यात्‌ भुलुझनमें पड़ जाते हें । अविद्वान्‌ भुरुझ्षनमें नहीं 
पड़ता, क्योंकि वह्‌ जानता है कि मनुप्य्में सफ़ेद और कालेकी परीक्षा 
करनेकी स्वाभाविक नेत्रशक्ति है, अुसी तरह काम-क्रोष-छोभ अित््यादिकी 
योग्य और अयोग्य वृत्तियां कौनसी है, भुसे परखनेकी भी कुछ कुदरती 
शक्ति रहती है। आसके निर्णयों पर आधार रखकर जीवनके सामान्य 
काम हल हो जाते है। जिस तरह समुद्रके अमुक रमको छाल कहना 
या हु, यह आुलझ्षन झायद ही पैदा होतो है, भुमी तरह अमुक 
कामको पाप कहना या पुण्य, यह आलछक्षन भी रोज रोज पैदा नहीं 
होती । किसी समय असा प्रसंग आने पर किसी अधिक अनुभवी और 
चतुर व्यक्तिको पूछकर निर्णय कर लिया जायगा। 

सरल वस्तुको कठिन बनानेकी कल्मका तत्त्वज्ञान और पर्मके 
विपयर्में काफ़ी विकास हुआ है। और यह कह्य ही बहुतसे धार्मिक 
झगड़ोंका मूल है। जो वस्तु प्रत्यक्ष अनुभवसे या प्रयोग द्वारा जानी 
जा सकती है अुसे वादविवाद द्वारा सिद्ध करनेकी कोशिश करनेंके 
अँसे ही परिणाम आते है। चाल्स द्वितीयकी ओेक बात है। अुसते 
रॉय सोसायटीके सामने जेक समस्या रखी कि लबालव भरे हुंओ 
पानीके वर्तेनर्मे मरी हुओ मछली छोड़नेंसे थोड़ा पाती दुछ जाता 
है, परंतु जोवित मछली छोडनेंसे नहीं दुठवा जिसका वया कारण 
है? कहते हैं कि रॉयछ सोसायटीके विद्वानोनें जिसके छिओ अनेक 
प्रकारके खुलासे लिख कर भेंजे। परतु किसीके समालमें यह ३५4 
आया कि पहुछे जिसका तो निर्णय कर लें कि जीवित मछली छ 
पर पानी दूलता है या नही! भिसी तरह ठत्वज्ञानका प्रचीकरणका 
विपय छीजिये। आकाशसे वायू, वायसे तेज, तेजसे जल, जैसे पृथ्वी 


बम अर तत्वज्ञान हे 


होती है, मिस तरह हम पिछले ओेक हजार वर्षसे रटते आये है। बुत 
पर बड़े बड़े संस्कृत और प्राकृत विवेचन छिखें यये हैं । भोर बेक 
पंचपंचीकृत गणित भी है! भुसमें कहा गया है कि हर ओक महामूतमें 
मूस महाभूतका आधा ओर दूसरे चारमें से हरजेकका आठवां भाग 
है । यह कितना काल्पतिक ग्रणित है । कप्रिलते अथवा जो कोओ 
भिसका मूल आुत्पादक हो अुसने तो कुछ अबछोकन करनेके बाद मिस 
कार्यकारणको परंपराकी व्यवस्था को है | परंतु अुसके बाद शायद 
ही किसीने बुसमें संज्ोधन-परिवर्घत करनेकी या जुसके सत्यको 
कसौटी प्र फसनेंकी तकछीफ जुठाजी है। हा, अंसे केवल अधिक 
दृढ़ बनानेके किजे कल्पता-विलास जरूर किया है। 

भिसी तरह साधारण भमनुष्यको यह समंझनेंमें देर नही छगेगी 
कि जपतूमें निश्चित नियमाधीतता है। कुदरतके कुछ अचल नियम 
है। जगतृका तंत्र हमारी जिच्छानुसार मले न चलता हो, श्ुसमें अब्य- 
वस्था नहीं है। सूखा पत्ता भी किसी नियमके वश होकर ही अपनी 
जगदहसे खिसकता है। फिर भी, मोगवाप्सिष्ठके विद्वान्‌ रचयिताने जगत्‌ 
केवल मायिक है, असमें किसी प्रकारकी निश्चित व्यवस्था है ही 
नहीं, यह सिद्ध करनेके छिओ अरेबियन नाजिट्सको भी मात्त कर 
देलेदाली आश्चयंजनक कयाओकी कल्पना की है! खुसने पत्परमें 
कमल अआगागे हैं, सांध्य कार्यकारण परंपरासे विभिन्न प्रकारकी 
परंपराओंवाली सृष्ट्योंका वर्णत किया है। हरजेक कल्पर्मे और प्रत्येक 
बअद्याण्ड्में राम, कृष्णादिके अवतारोकी आवुरत्तिया तिकाली हे। और 
संगमी-स्वछदी, चतुर-पागल, देवो-राक्षसी सब प्रकारके ब्रह्मनिष्ठ समाज 
सामने रखें हैं। बेचारे साधकको अिन सबका वारवार पारायण करना 
पड़ता है । और सह सब अैसा ही है, अिस तरह अपनी बुद्धिमें 
अुतारनेके सिरे प्रयत्त करना पड़ता है और जब अिसमें शंका पैदा 
हों अथवा मह वस्तु अनुमवर्मे न॑ बुरे, तब अपनी साधनामें कुछ 
त्रूटि समन्नकर अुद्विग्ग रहता पड़ता है । जो जिन सबका शास्वकी 
रीतिसे बार बार निरूपण कर सकता है, वह हमारे देशमें ब्रह्मनिष्द 
सद्‌गूर बनता है! 


४ संसार और परम 


वश्वजानमें भूइमता और दश्तिया जहर है। बुड्ठिमें ने अुपर 
बसी अनेक विद्या्जे जगत्‌म हे/ देव तत्वशान हो किन है, 
नहीं । परसु जमे पूड (95०७४) मनवाते या बवाने»डे जा 
| होते हैं, अुनम मुर्स दसि नहीं है। स्वासीनारायण समदायमें बिखे 
बयु जान | >+ गुप्त रीतिसे मिप्य पर अनुयह करके दिया जानेगात्य 
बह जाता है। अंसे झानके अति भरकाड़ों दृष्टिसे देखा जाता है। 
मं बहुतमी गूइता सो डेवक पब्दाइम्दर शडारुर ही पैदा की 
है। सीन देह, तीन अवस्था, अुनके तीन अभिमानी, तील मृष्टि, 
सृध्टिकी अबक्याये और ओुनके अभिमानी सोच ओऔज्वर, आई 
प्राष कोश, सात मूमित्राअं, चौदद प्रकारडा ब्रह्मानंद, स्व, 
५ गोलोक, अक्षरधाम, जीव-औश्वर-मराया-वह्ययरद्रह्म, जीवन्‍्मुक्ति 
पुशिति, अित्यादि अ्त्यादिके पीछे कितना अम्दविस्मस हुआ है! 
बइविलास भनुप्योक्ी वास्तदिक समस्याकों हंस करतेमें अधिक 
नदी देता । भिन सबपें कुछ विचारते मा ममपने जंग है हो नहीं, 
पंत नहा।। परंतु जिसके आसपास जिस गूढ़ताका बुहरा छा 
है, अुससे तत्त्वज्ञान या धर्मों लाम नहीं होता। 

शिसी तरह पमंनिरूपणमें मूलकों छोड़कर शालाओको पोसने 
मम्हें चमत्कारोंके श्रृगारसे सुसज्जित करनेबत आडंबर हुआ है। 

हजार वे पहले बुद्धने लोगीके सामने प्रा वत रखे येः 

नहीं पीना, हत्या नहीं करना, चोरी नहीं करता, ब्यनिज्ञार 
टरना और असत्य नहीं बोलना। वौदधर्मं्में जिससे अधिक 
विचार और विपय भी हैँ, भुसक्रा जेक अठम तत््वज्ञान भी 
तु ये पाच नियम सद्रदायोसे परे सावंजनिक अुपदेश हूँ! जिस 
की किये २५०० वर्ष हो गये। परतु सवा सौ वर्ष पहले हो 
॥रमीनारापणकों भी, 

“दाझ, मादी,' चोरी, अवेसी,' चारनो त्याण करी, 
भेजी ल्‍्योने सहजानद हरि” 


» मोदी ऋ मांस; २, अदेरी #व्यभिचार | 


धर्म और तत्तदज्ञान श्ण्श्‌ 


अैसे अुपदेशके द्वारा मुजयात-क्ाठियावाड़की आम प्रजामे अपनी प्रवृत्ति 
चलानी पड़ी। पाचर्में से ओके कमर करना पडा, और वह भी चौबीस* 
सो वर्षके बाद! परतु आज भी क्या स्थिति है? अधिवसे अधिक 
हम छोयोकों श्वराब छोड़नेके लिओ कह सकते हैं। मासाहारका निपेध 
करनेकी आज हमारो हिम्मत नहीं है। अुछटे, झाकाहारिमोमें भी 
भिसका प्रचार होनेके चिह्ल दिखाजी देते हे! दवाके नामसे तो लिया 
ही जाता है। ध्यनिचार, अप्तत्य ओर चोरीके प्रति तो छगभव 
आखं-मिचौनी करके ही चलना पड़ता है। अंसी हालतमें आम प्रजाके 
लिओं धर्मोपदेश कितनी बातोमे मर्यादित होना चाहिये, जिसको 
कल्पना करनी चाहिये। 

शराब, मास, चोरो, व्यभिचार और असत्य --- जिन बातो में विद्वान 
और संस्कारी कहे जानेवाछे वर्ग अविद्वात्‌ और असंस्कारी लोगोसे 
ज्यादा अुचे ओढे होते हूँ, अंसा बुछ नहीं। फिर भी, यदि कोओ 
भर्मोपदेशक केवल जितनी ही बातों पर भार देकर विद्वानोके सामने 
ब्याक्ष्यान दे, तो वह प्रतिष्ठा नहीं श्राप्त कर सकता। अिसहिओं 
अरमंविवेचकोने मूलोको छोड़कर श्याखाओकों पोसनेका बहुत प्रयत्त 
किया है। खाद्य भोजन कौनसा, अखाद्य भोजन कौनसा, जूठा क्‍या, 
साफ कया, कौन स्पृश्य, कोन अस्पृश्य अित्यादिका सूक्ष्म विवेचन 
करते हे। नहानेसे, खेती करनेसे, सन्ध्या हो जानेके बाद भोजन 
करनेसे, बिना आुवाका हुआ पाती पीनैसे तथा पेदल चलनेसे कितनी 
हिंसा दहोतो है, मिसकी भृध्ष्म सभीक्षा करते है, परतु ध्रमके भूलोको 
वेघड़क अुखाड़ते है। अर्थात्‌ चोरी, व्यक्षिजार, भानवहिसा या मोती 
अथवा रेशम जैसी धन देनेबाली व्यापारकी हिंसा पर मौन रखते 
हैं। फिर भी हम धर्मका कितनी सूक्ष्मतासे विचार करते है मा कितनी 
बारीकीसे अुसका पाछत करते हे, अिसका हमेँ अभिमान होता है! 
जिमसे यह सिद्ध होता है कि हमारी विचार करनेकी रीति कितनी 
विक्ृतिपूर्ण है । 

हम किसी धामिक पुसुपके जीवनचरित्र तथा सम्प्रदायक्री 
पुस्तकें देखें। अुनमें से सच्चे या बनावटी चमत्कारोकी बातें, पूजायें, 


रणग्र संसार और धर्म 


स्वागत-समारोह, भेंट-यूजा, भोज, श्वगार अित्यादिकी बातें निकाल 
डालें और केवल चरित्रतायक॒का अितिहास और भुसके चरित्र और 
गुणोंका चित्र देखनेंका प्रयत्न करें। अंसा करके देखेंगे तो पता चलेगा 
कि यह काम धूलमें से धानके कण ढूंढ़ुनेके समान कठिन है, और 
फिर भी हम कही भी मूले नही, अस्ा विश्वास नहीं होगा। 


मेरे कहतेका आशय यह नहीं है कि यह हकीकत केवल हमारे 
ही देशकी है। सब देशोके तत्त्वज्ञान और धर्ममें ये दूषण धुसे हुओे 
है। परतु हमारा तत्त्वज्ञान और घर्मविचार जमतमें सबसे श्रेष्ठ है, 
जैसा हमारा दावा है। भिसलिओ ये दूषण हमारे लिओ तो अधिक 
छज्जास्पद हूँ, और आनका संशोघन अधिक आवश्यक है। 

विद्वानोको आुलुझनमें डाछनेवाले अनेक प्रश्नोंमें मे ये दो प्रश्न 
भी हें-- परमेश्वर है या नहों; और है तो जगतमोें अन्याब, दुःख 
भित्यादि क्‍यों है? जिनकी यहा चर्चा करना कठिन है। यहां तो 
श्ितना ही कहूंगा : 

परमेश्वर है या नही, जिस प्रश्नका केवल तकंके ढारा फंसला 
करना चाह, तो वह कभी नहीं हों सकता। जिसमें अनुश्वशुद्धि, 
विचारशुद्धि और भापषाशुद्धि, तथा पहली दोके आधारके रूपमें भाववा" 
शुद्धि-अन चारोंकी अपेक्षा है। जयत्‌ केवल जड़ तसस्‍्वका बना हुआ 
है, या जद और जोव दो तत्त्वोका है या अनके सिवाय जेक 
परमात्मा तत्त्व भी है, या न तो प्रुर्ष है और न प्रकृति है, वेबल 
थून्‍्पमें से ही भब पैदा हुआ है; और यह आत्मा या परमात्मा 
(दो में से जो भी हो) सगृण है या निर्गुण, कर्ता है मा अबर्तों 
लिन दोनोंके बीचमें द्वैठ है, अत है या विशिष्टाईन है? अमे अैसे कभी 
प्रश्न तत्त्वज्ञानके रास्ते जानेंवाके हसेकके सनमें अठते हैं। प्राचीन 
काझसे जिन प्रश्नों पर चर्चा द्वोती आओ है और भवदिष्यमें भी होगी। 
जयतूर्मे परमेझ्दर है तो डुख और अजन्याय य्यों होते हैँ, सिसझआा 
अआत्तर भी जि मुक्त प्रश्तीके योग्य नियकरणये सबंध रखता दै। 
जिनके मनमें श्रामाणिक घोघन करते हुओ ये शकार्मे अृद्ती हैं मु 
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परस्पर जिसकी चर्चा हो तो भी झगड़ा होनेगा कोओ कारण नहीं 
है। परमेश्वरके अस्तित्वके विपयमें अश्रद्धा होते मातसे कोओ तत्त्व- 
जिजासू दुशाचारी नहीं द्वो जाता। परमेश्वरमें थ्रदा रखने जितनी 
हो महत्त्वपूर्ण वस्तु मानवतामें श्रद्धा रखना हें! मानवतामें जिसको 
भ्रद्धा नही, वह परमेश्वरका अस्तित्व स्वीकार करे या न करे, नास्तिक 
हो है। भुनके मनमें थे प्रश्न श्रेयशोघन करते हुआ नहीं आुठते; 
वे तो व्यवितयत प्रेयथोघनको अनुकूछ बनानेके लि अिन प्रइनोंकी 
बाड़ छेते हूँ। 

घामिक क्षगढ़ोको देखेंगे तो मालूम होगा कि सब धर्म अनेके- 
इबरवादी हैं। जिनमें पहछा औश्वर सब घमों्नें अंक ही है। अुसका 
स्वरूप सदरूप भाना गया हो या असदुरूप, अुसको सदुरूपता तथा 
असदुरूपता ख़नातन और स्वाभाविक स्वीकार की गओऔ है! परतु खिस 
ओऔश्वरके साथ दरजेक धर्म दूसरा ओक या अधिक ओऔश्वर --- अथवा 
अुसके पेशवा या प्रतितिधि-- रखना चाहता है, और यही किसे 
रफना तथा किस रूपमें रखना जिसके लिजे झगड़े होते है। क्योकि भुसके 
लिमे भह दावा क्या जाता है कि वह तारनहार है। ओर बस 
तरहका दादा करनेवालोंको सिर्फ अपने आुद्धारकी चिता नहीं होती, 
पर॑तु दूसरेके अुद्धारकी होती है । तथा आवश्यकता! पड़ने पर बला- 
त्कारसे, घोज्धा देकर था छारूच बताकर भी आसे करनेका आग्रह 
होता है। जिसलिजे, दूसरे घ्मोक्रे प्रतिस्पर्धी वेशवाओको परदश्नप्ट 
करनेंके छिओ्रे छड़ाओ करता जरूरी रूगता है। जितनी जिहादें पुकारी 
जाती हैं, वे सब जिन पेशवाओके नामसे ही पुकारी जाती हैं। अककों 
शिवकी आओपासना चालू करनो होती है, दूसरेको विष्णुकी, तीसरेको 
दिप्णुके किसी खास अवदारकी, चौथेकों गणपतिकी, पाचवेंकों देवीकी, 
छट्ठेको तीर्थंकरोकी, सातवेंको बुद्धकी, आटवेंको पैगम्बरोकी, नदेंको 
मसीहकी और दसवेंको आखिरी पंग्रम्बरकी हीं। असके अलावा 
हिल्दूषमंके भिन्न भिन्न गुरु सप्रदायोगें अपने अपने गुरु परब्रह्मकी। 
हस्अेकको जैसा ऊपत्ता है कि भेरा पेशवा ही सच्चा है, दूसरे योण- 
अधिकारी, पदच््युत हुओ अथवा ढोंगी हेँ। मराठाशाद्वीके समयमें घीरे 


रब्र संधार और पर्म 


स्वागत-समारोड़, भेटनूजा, भोज, खूंगार जिल्याशिडी बरतें विदझाल 
डाले और केवल चरिपरदायकका मिविद्वाम और मुखडे चरित्र और 
गुणोका बिक देखनेता उयल्त करं। अंग करके देखेंगे वो! पता चेश 
कि यह काम घृझमें मे धानके कण दूतेके समान कडिय है, और 
किर भी दम कहीं भी मूछे नहीं, मेगा विश्वास नदी होगा। 


मेरे कहनेशा आभय यह सही है हि यह दृड्ौकत केवल हमारे 
ही देशकी है। शब देसोऊके तस्वज्ञान और पर्ममें थे दृषण पुरे टू 
हैं। परसु हमारा तत्यजान और धर्मग्रिवार जगतमें सबसे श्रेष्ठ है 
भेसा हमारा दाया है। असकिे ये दृषण हमारे दिम्रे तो अधिक 
छज्जास्‍्द हे, और अनता समोपन अपिझ आयश्यक है। 

विद्ानोफ़ों भुद्मसर्में डालनेवाले अनेक प्रस्तोंमें मे ये दो प्र 
भी हँ-- परमेश्वर है या नहीं; और है ठो जगत अन्याय, हुं ढ 
जित्यादि वय्ों है? लनकी यद्दा च्चा करना कठित है। यहां वो 
बितना ही कहूगा . 

परमेश्वर है या नहीं, जिस प्रश्तक्ता केवछ तर्ओके द्वारा फैा 
करना चाहें, तो वह कभी नहीं हो सकता। अिसर्मे अनुभवशु्धि, 
विचारणुद्धि और भाषाशुद्धि, तया पहली दोके आधारके रूपमें भावता- 
शुद्धि-अिन चारोकी अपेक्षा है। जगत्‌ केवल जड़ तत््वका बता द्रव 
है, या जड और जीव दो तल्वोंका है या अुनके सिवाय 2 
परमात्मा तत्त्व भी है, या न तो पुरुष है और न प्रकृति है, केवड 
थून्यमें से ही सब पैदा हुआ है; ओर यह आत्मा या परमात्मा 
(दो में मे जो भी हो) सगुण है या निगुंण, कर्ता है या करा, 
भिन दोनोंके वीचमें द्वैव है, अद्वैत है या विभिष्टाद्वैत है? अंसे जैसे कभी 
प्रश्व तत्त्वज्ञानके रास्ते जानेवाले हरजेकके मनमें ओठते हैं। श्रावीत 
कालसे जिन प्रदनों पर चर्चा होती आजी है और भविष्य्में भी होगी। 
जयवूममें परमेश्वर है तो दुःख और बन्याय क्यों होते हैं. जिसका 
आुत्तर भी जित मूल प्रदनोंके योग्य निराकरणसे स्वंध रखता ह 
जिनके भनमें प्रामाणिक झोधन करते हुजे ये झंकां मुठती हैं। भुत 


धर्म और तत्त्वज्ञान र्०३े 
परत्पर असको चर्चा हो तो भी झगड़ा होनेंका कोओ कारण नहीं 
है। परमेश्वरके अस्तित्वके विषयमें अश्रद्धा होनें मात्रसे कोओ तत्त्व- 
जिज्ासु दुराचारी नहीं हो जाता। परमेस्वरमें श्रद्धा रखने जितनी 
ही महत्त्वपूर्ण वस्तु मानदतामें थ्रद्धा रखना है। भानवतामें जिसकी 
श्रद्धा नही, वह परमेश्वरका अस्तित्व स्वीकार करे या न करे, नास्तिक 
ही है। भुनके मनमें थे प्रश्न श्रेयश्शोघन करते हुओ नहीं आुठते; 
बे तो ब्यवितिगत प्रेयशोधनको अनुकूछ बनानेके छिल्ले भिन प्रशइनोकी 
आड़ लेते हैँ। 
धांमिक झगड़ोको देखेंगे तो मालूम होगा कि सब धर्म अनेके- 
एवरवादी हूँ। भिनमें पहला औश्वर सब धर्मो्मे अेक हो है। अुसका 
स्वरूप सदुरूप भाना ग्रया हो था असदुरूप, अुसकों भद्रूपता तथा 
असदूरूपता सनातन और स्वाभाविक स्वीकार की ग्आ है। परतु जिस 
अीश्वरके साथ हरजेक पमे दूसरा ओक या अधिक औश्वर -- अथवा 
धरुसके परेशवा या प्रतितिधि-- रखता चाहता है, और यही किसे 
रखना तथा किस रूपमें रखना अिमके लिखे पमडे होते हैं| क्योकि जुसके 
छिल्रे यह दादा किया जाता है कि वह तारनहार है। और भक्िस 
हरहुबग द्म। कश्लेदाझोको फमिर्फ अपने आुद्धागडी (चिता सही होती, 
परंतु दूसरेके अुद्धारकी होती है। तथा आवश्यकता पढ़ने पर बला- 
छकारसे, धोखा देकर या छालच बताकर भी अुसे करनेका आग्रह 
होता है। भअिसलिजे, दूसरे धर्मोके प्रतिस्पर्धी पेघवाओकों प्रदन्नप्ट 
करनेके छिआ्े छड़ाओं करता जरूरी लगता है। जितनी जिद्दार्दे पुकारी 
जाती हैं, वे सब जिन पेशवाओके नामभसे ही पुकारी जाती हूँ। बेकरों 
घिवकी ओुपासना चालू करनी होती है, दूसरेझों विष्णुकी, तोसरेको 
विध्णुके किसी खास अवतारकी, चौथेकों गणपतिकौ, पाचवेंकों देवीकी, 
छदट्ठेको तोथेंकरोकी, सातवेकों बुद़की, आटवेको परेगम्दरोकी, न्वेको 
मस्ोहत़ी और दसवेंको आखिरो पेग्रम्दरकी ही। किसके अलावा 
छिल्दूषमंके भिप्न मिप्न गुरू स्रदायो्से अपने अपने गुर परव्रह्मरी। 
हंस्जेबको अंसा समता है कि मेशा पेशदा ही सच्चा है; दूसरे गौष- 
अषिष्गरी, पदच्युत हुमे अबबा ढोगी हैं। मराट्यशादीके समयर्ये धीरे 


१. - 


्ज्ड संधार ओर मर्म 
अर्एविओ दही जेह़ होंगे रह गजी और पेश्वकओंझ पई 
ऊ््ाज्पूछ हों दा था। बादमें छत्रपतिके कारण पेशवाकों पेशझओं 
पे, रग-ु प्ेशगाजोह़े स्वरण छतपतिकी 'सत्य्याति ' हुऔी। ओर 
इश्यलसे आशा अप्रेज्ञा पेपबाक़ी आज्ञाओका अविक इर झुससे 











स्रएशोको नहीं, परतु पेशवाओके कारण परमेशवरशों झास्यात़े 
किल्से है? ओर औरबरके तियमरोंकी अपेक्षा मित्र पेमझकेके डिस्क 
अरशद इर समता है! 

जाए पढ़ है कि मनृप्यक्ों जो दुद्धि मिद्री है बह 
ड्रेइ रूर नहों, शापकृप भी है। भुसके कारम वह यूहको 
झाकाझज ऊम शत्य है, और परमंकी पालतेके पयलों्े है कि 
सराहा है। सगे यह आरवये़ी छत नहों है, हि विरिइ * 
ऑपररे म्रहरस्प ओर धमंके विवि अगोक़ा बहुत ही वृक्ष डिझर 
रस है, दुस्ट उझोकों भी मास विचार करके भुंसेका हिरिब 
ऊँच है, रण ० » «5 + ख़प सतुयरी ट्साका साझा 





के बहुष्ते पाए मरते है परत 
५. परिपीत्ओं अंक नहों तो 
सर>्श्फ्क शिपित जुशत्यत 
७म फीयों राइर होता है। 
न है आगवृर्में नाधतिकता 
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और हृरुाकस रेप बएंभजा अपेक वशगाय हैं। परयु खुद 
अरेलका € त रहा हो, भत्ता ओर भी थर्म नहीं हैं। 
 हाप्त्त गई ई जहर और बुप्परस्ती औद्वरविधयक ज्ञान: 
५, &ुआनाएे रे रे तेडर रेस दूओं है, परतु स्वेजाति-शजुट्क और आुसकी 
ध > में तथा औश्वरके बदलेमे किसे स्वीकार 
>मागरहमें मे पऐदा होती है। चेतनकी 

7 । समझना, और जड़री ओरफे आदरडे 

इलग, जिसोका नाम नाहिविदता और बुत 








धर्म ओर तत्वज्ञान र्ण्प्‌ 


जिसका आुपाय क्‍या है? कितने ही छोग कहते हैं कि धर्मका 
अुच्छेद करता चाहिये। खूनकी नदियां वहाकर भो घमंका अुच्छेद 
करना शकय नहीं है। जब तक मनुष्य विचारी प्राणी है, श्रेयका शोधक 
है, ज्ञाकका क्षोषक है, तद तक धार्मिक सभाजोंकी रचना होती रहेगी। 
ओर जब तक आस॒को बुद्धि और चरित्रका विकस्स अपूर्ण है तब तक 
अज्ञान, अंधविश्वास, पक्ष और झगडे भी होते ही रहेगे। धमंके 
अलावा दूसरे क्षेत्रोमें भी कुछ कम झगडे नहीं होते। अस सारी 
परिस्थितिमें से हमें मानवकल्याणके मार्ग दूढने हे। परिशिष्टमे दिये 
हज मूत्र अिसी हेतुसे छिखे गये हे। पाठकोसे निवेदन है कि वे भुन 
पर मनन करें। 

कः कक आओ 


अंत्में, मांनवकी हिंसा ने करना, सब मनुप्योके विषयरमें सम- 

वृत्ति, सर्वध्मंसमभाव, तथा असत्य, मद्य, चोरी और व्यभिचारसे 
परहेज, ब्यक्तिगत तथा सार्वजनिक स्वच्छता, और जगतृके प्रति कर्तव्य- 
निष्ठा ->ये मनुष्यके कमसे कम सदाचार अथवा धर्म हें। जिनके दिना 
वाकी सारा तत्त्वचितन, योगाम्यास या घर्मपाछन अपनी छायारों 
पकड़नेके लिज्रे की गऔ होड ही है। और सारी सूक्ष्मचर्चा परि- 
पाममें केदछ थुषली बुद्धि ही है। 

हिरण्मयेव पाजेण सत्यस्याअपिहित मुखम्‌। 

तत्व पूपप्नपाबृणु सत्ययर्माय दृष्टये ॥ औश -१५ 


परिद्विष्द 


१ 
तत्त्वज्ञान 
प्रस्तावना 

है बेद, अप माल, अर्थात्‌ अनुभव। वेडान्त अधात्‌ ज्ानका 
“- अनुभरत्रा अत, जिस मर्याझसे आगे अनुमब नहीं दो सऊुता। 
केवछ बेद नामकफे प्रथ या वेशस्त नायक दर्शन दो बेद या वेडस्त 
नह्दी हैं। 

२: तत्वजञानमें ध्रयका या अनुखवी पुरुपका महत्व या प्रामाध्य 
ओुतने ही अश तक माना जाना चाहिरे, जितने अंभ तक वह अनु- 
भव प्रकट करता है या अुसझी ओर दें ले जाता है। 

३. भ्षिस तरह प्रात्रीन श्रुति-मृतियोर्मे, मस्यक्रालीन सनवाणीमें, 
अर्वाचीन प्रंथोर्में, वाजिवछ, कुरान, बौद्ग्रन्थोसें या जगतकी किसी भी 
भाषाकी प्राचीन था अर्वाचीन पुस्तकों तथा क्रिसी भी देशके किशन 
जीवित संतकी याणीमें वेद तथा वेदान्तके वचन हों सकते हैं, और 
आुससे विरुद्ध बचन भी हो सकते हें) अिसके लिजे ग्रन्य पढ़नेका 
अत्साह रखनेबालेकों सब ग्रंथोको समान आदर तथा विवेचक बुद्धिसे 
देखना चाहिये। अुस अवक्लोकनका हैतु है अपने अनुभवक्ों दूसरेके 
अनुभवसे मिलावा, और अपने आुल्कर्षके लिम्रे शुसमें से मूदवा 
प्राप्त करना। 

४. सब इास्त्रोंके बीच किसो भी तरह ओकदाक्पता बँठानेका 
प्रथल्त करना ठीक नहीं है। 

५- अनुभव और अनुभवकी जुपषत्ति अर्थात्‌ भाषाऊे द्वारा समझता 

"और सजाना अंक बात नहीं है। जेक हो तरहका अनुभव होने पर 


२०६ 


घर्म और तत््वज्ञान २०७ 


भी अछग अछग अनुभव करनेवाछोंके समझाने और सजानेमें फर्क 
दो सकता है, अयवा जिससे आुछटा, ओक ही प्रकारकी भाषाका प्रयोग 
होने पर भी अुनके अनुभवर्में फर्क हो सकता है। जिसलिजे जेके ही 
विषयके निरूपणमें परिम्मापाका तथा मण्डनका फर्क पड़ता है अयबा 
ओक ही परिभाषा और भण्डनमें से अनेक अर्थ निक्‍छते हे। 

६. खास करके जब मूल वस्नु अदृश्य होती है और अुसके 
परिणाम ही दृश्य होते हे, तव भुस वस्तुके स्वरूपके विपयमें तथा 
आुसके और परिणामके बीच हुओ व्यापारेंके विषयमें असो अपपत्तिके 
बारेमें वारबार फर्क पड़तेको सभावता रहतो है। 

७, ज्ञानतंतुओके द्वारा द्वोनेवाले (जैसे कि ज्ञानेन्द्रियों, पडुमियों, 
भावनाओं भलित्यादिके) सब अनुभवोका भापा द्वारा पूर्ण रूपसे वर्णन 
शही किया जा सकता। केवल अुनका अगुल्लिनिदेश ही किया जा 
सकता है। जैसे कि, मिठास अथवा दया, भिन दोनोका हम सबको 
अनुभद है, अँसा भानकर ही जिन श्ाब्दोका हप सफल भुपपोग कर 
खबते हें। असर भी संभव है कि ओक मनुप्यको अमुक अनुभद होने 
पर भी आुसक्े प्रति अुसका ध्यान न जाता हो। अुसुके लिझे भी 
आपा द्वारा किया हुआ वर्णन आुपयोगी हो सकता है। परंतु जिस 
बेदवाका किसी मनृप्यकों कभी अनुभव ही नहीं हुआ दीं, थुसे 
छड़्दोते समझानेमें पूरी सकलता नहीं मिलती। जैसे जिसे कभी महा- 
रोग न हुआ हो, भुसे वर्णतसे महारोगीकी वेदनावा धूरा खाल नहो 
आ सकता। 

<., अदृश्य पदा्धकि स्वरूपकों, दृश्य परिणामोके अदृश्य वारघोंके 
स्वरूपको, कारण और कायेंके बीचके स्यापारोके स्वरूपकों, तथा जिस 
अनुभवके भ्रति घ्यान न गया हो तथा जो अनुमव कभी हुआ हो न हो, 
अुसे मनुष्य अुपमा या रूपकोके दारा समझते-समझानेका प्रयसत कटता 
है। अर्वात्‌ भुसकी किसी स्थूल पदार्थ था स्थूल व्यापारके साथ तुलना 
करता है यौर अुंसके जेसा हो रह परदार्ष शा ध्यापार होगा अंग्ी 
इल्पना करता है। असख तरडइ अदृष्यत्रों दृष्यपी परिभाषासें समझाने 
उजानेकों "बाद! बह सरते हे । अंखे बादोशा जिज्ञानधास्त्रों ढथा 
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तत्त्वज्ञान दोनोमें बुपयोग होता है। विश्वके मूल तत्वके अदृस्य 
स्वरूपके विषममें तथा अुसके और दृश्ष्य विश्वके बीचके संबंधके विपयमें 
भिस तरह बाद रचे जाते हें । भायावाद, लीलावाद, पुनर्जन्मवाद 
भित्यादि जिसी तरहके वाद हे। 

९. वाद कीओ सिद्धान्त-नियम जयवा अटल कानून नहीं है, 
परंतु अक कामचछाओ्‌ समझ है । हरेक पोढ़ीमें जैसे जैसे जीवनमें 
अनुभव और अवलोकन बढ़ता है और सृक्ष्म होता है तथा विज्ञात- 
शास्त्रोंक़ा विकास होता है, वँसे वैसे वादोंके स्वरूपमें परिवर्तन होता 
रहता है। कलकी अपर्पात्त आज छोड़ दी जाती है और नंबीव 
अपपत्ति पेश की जाती है! अस वाद द्वारा हम जितने अंश्में अदृश्य 
पदार्थों या व्यापारोंकों समझा सकते हैं, अुतने अशर्में वह ओक अुपयोगी 
साधन होता है। जब जिस वादके द्वारा किसी अनुभवकों ठीक तरहसे 
नही समझाया जा सकता, तब अुसे छोडना पड़ता है। अब हकके 
सारे अनुभवोकों आसके द्वारा समझनेंमें सफल हों, तो वह अधिक 
श्रद्धायोग्य होता है। अस़ा करनेमें कोओ वाद सिद्धान्त अथवा निममके 
हूपमें भी सिद्ध हो जाता है( परतु तब तकू अमुक वादकों ही पकड़ 
रखनेका आग्रह सत्यशोधनमें विष्नरूप होता है । 

१०. तल्वज्ञानका विज्ञानके साथ अधिक निकट संबंध है। 
विज्ञानका विचार सूक्ष्म होते पर तत्त्वज्ञानमें पहुंच जाता है और 
तस्वज्ञानका विचार तफ़्मीलोमों भुतरते आतरते विज्ञानके क्षेत्रमें पहुंच 
जाता है। तत््वज्ञान विज्ञानका निचोड और विज्ञान सत्वज्ञानड्ला प्रमाण 
बने, तो वे परस्पर पूरक माने जा सकते हैं। 

११. अनुभवोके दूढ़ने, सुधारने, विचारने, तोलने तथा भावाओे 
द्वारा प्रकट करतेके लिओ नकंशास्त्र अिन दोनोंके छिओ मद्ायक दो 
सकता है। 

१२. परदु हमारे देखमें तत्यगञानकों विज्ञानते अछप करके मातों 
बह दब़प्ास्त्रका मेक परिधिष्ट हो अस तरह भुसका अम्यास करनेडी 
प्रथा शरद गऔ है। डादोछ मिदाल्त अबदा तिय्मोड़ा/ महत्व दिया 
सया है और दे साम्पदायिकर ममत्वके विषय वन गये हैँ। अनुभवोरों, 
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वादोकी मददसे समझानेंके बदछे केदऊ चादोंको समझानेके क्िझे बड़ी 
बड़ी कथार्ओ रची गजी हैं। जिससे तकंशास्त्रका तबा कल्पनाशकितिका 
दुश्पयोग हुआ है। और तत्त्वज्ञाव बहुत अंशर्में ताकिक ओर काल्पनिक 
बन गया है। 

१३. जिसका परिणाम यह हुआ है कि जिन्नासुके लि तत्त्वज्ञानका 
चाण्डित्य सहायक होनेंके वदले बाधक होता है। 

१४, और तत्त्वज्ञाकका जोंवनके सामान्य ब्यवहारोके स्ताथ 
अर्थात्‌ घमें, अर्थ और कामके पुरुषार्थीक साथ -- निकट सबंध है। 
ये चारों अक दूसरे पर आधार रखनेबाले और परस्पर अआुपकारक 
पुरुधार्ष हैं। 

१५. परंतु जिन तीनोके और तत्त्वज्ञानके बीच रात और दिनका- 
सा विरोष है, जैसा समझानेसे शानकी साघना आुलठी दिशाममें चलछी 
गज है, और कभी कभी तो आल्स, स्वार्थ तथा दुराचारकी तरफ 
भी झुक गओऔ है। 

१६. सत्यकी श्लोधके लिओे हमारे देशर्में अनेक मतुप्योने 
काफ़ी त्याग करके अपार परिश्रम किया है, फिर भी अूपरकी मज्यताके 
परिणामस्वरूप तत्वज्ञानने ज्यादातर व्यक्तिदादका ही पोषण 
किया है। 

१७. और, आुसीके परिणामस्वरूप वेदांतके छेखकॉने बाल, 
जुन्मत्त और पिशाचवृत्तिके ज्ञानियोंकां ओेक वगे पैदा किया है। जिसमें 
विचारदोप है। अेंसो वृत्तिकों आचार, विचार या साथनामें हुऔी 
छिसी भारी भूछका परिणाम समझना चाहिये, और बेसे छोयोकी वह 
अपूर्णता मानी जानी चाहिये। 


१८. थँसी ही दूसरी भूछ ज्ञानियोंको चरित्र और छीलके 
विम्रमोसे परे भाननेमें हुओ है। ज्ञानीका चरित्र और घींल सामान्य 
अनुप्योसे बहुत अंचा होता चाहिये और अुसके द्वारा जिस तरह 
संशोधन और माग्रेदर्शश होना चाहिये, जिससे भूतमात्रका 
कल्माण हो। 


सं-१४ 


२१० संसार और पर्म 
परमेश्यर 


१९. अपने अस्तिल-संवशी अनुभवों, और जगतमें मिलनेव 
अनुभवोके स्वरूपकों सृक्मतासे देसने पर बेशक यह अती्ति होती 
कि सबके मूलर्मे अंक ही तत्व है। जगतूफ़े सब गोचर और अगोच 
पद्मार्थ तथा प्क्तियां जिसी त्त्वमें से निकली हैं, भिसीमें रहती 
भौर जद छय होती हुआ दिख्ताओ देती हैं तब अ्िसीके ढिस 
कार्योमें -- अर्थात्‌ भेक प्रकारके दृश्योमें से दुसरे प्रकारके दृश्योमें - 
केवल रूपान्तरित होती हैँ। 

२०. जिस परमतत्तकों क्रियामूम्य, चेतताभून्य, ज्ञानघूल्य, प्रेम 
घूल्य, सुप्रशून्य अथवा जड़ या विनाछी नहीं कहां जा सकता।,भिः 
जड़े जयवां आदि-अंतवाला समझनेमें विचार और अवल्लोकनकी पृ 
सूक्ष्मताकां अभाव है। जिस सूक्ष्म तत्त्वके स्वरूपफा और चाहे जिस 
तरह वर्णव किया गया हो, फिर भी अतना तो जिस विपयमें अवश्य 
कहां जा सकता है कि असकी सत्ता अविनाशी है। तथा जिसमें 
क्रिया, ज्ञान, प्रेम और सुखकी घक्तिमत्ता अथवा बीजरूप शक्ति है। 


२१. अपने अह्तित्व-सबंधी सारे अनुभवोका विश्लेषण करते 
करते आत्माका स्वरूप अनुभूतिमात्र, अप्तिमात्र, चिन्मात्र और तिरहकार 
अर्थात्‌ व्यक्तित्वशून्य मालूम पड़ता है। जिस विश्लेपयकों कुछ कम 
सूक्ष्म करके कहें, तो वह अनुभविता, ज्ञाता, चेतन्य, साक्षी और सत्य" 
व्यक्ति (अर्थात्‌ सदा ओक रूपमें रहनेवाला) होने पर भी अहंतायुकत 
प्रत्यगात्मा छगता है। जिससे भो कुछ कम सृक्ष्मतासे कहें, तो बढ़े 
कर्ता, भोकता तथा अुन्नति-अबनतिको प्राप्त करनेवाछ्ा जीव लगता है। 

३२. जिसी तरह जगतुमें प्राप्त होनेंवाके अनुभवोंके स्वरूपको 
बहुत सूक्ष्मतासे देखें, तो अुसके मूलतत्त्वका स्वरूप अनुभूतिमात्र, 
ज्ञप्तिमात्र, चिन्मात्र और व्यक्तित्वशून्य मालूम पड़ता है। अपने तथा 
जगतूके अति सूक्ष्म परीक्षणमें व्यक्तित्व दिखाओ न देनेसे, दोवोड़ी 
बेंकताकी प्रतीति होती है। परंतु जिस्र सुक्ष्ताकों कुछ कम करके 
बोलें तो असा छग्रता है कि जगतर्मे कोओ सर्वज्ञ, सर्वताक्षी, सर्व- 
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व्यापक, कर्मेफलप्रदाता और तटस्थ सत््व है। जिससे भी कम सुक्ष्मता 
कहेँ तो असा छगता है कि वह अओत्पत्तिग्प्रालन-सहारकर्ता, सबका 
भोकता और सबका स्वासी तथा नियामक है। 

२३ जिस परुमतत्त्वको भगवान, परपात्मा, बह, अल्छाह, खुंदा 
अित्यादिके नामसे पहचानें, और कहें कि ओक परमेश्वरका हीं सनातन 
अस्तित्व है और जो कुछ अछ॒य अछग दिखाओ देता है, आुसमें भी 
आुसके सिवाय कोऔ निराला तत्त्व मिला हुआ नहीं है। 

२४. सब संतोंकी यह निश्चित श्रतीति है, परतु परमेश्वरके 
सस्‍्वएपक्री आुपपत्ति देनेमें सतोके निरुपणमें भेद हो जाता है। कुछ 
संत परमेश्वरको ज्ञप्तिमात्र, अनुभूतिमाक्र, चिन्मात्र और सत्तामात्र 
कहते हैं। कुछ जिसे सत्यकाम, सत्यसकल्प, सर्देकल्याणकारी गुणोका 
भण्डार और आनदघन कहते हैं, और कुछ जिसे सबका स्वामी, सबका 
कर्ता, नियामक, प्रकूक और सहारक कहते हे। जिस तरहू कोओ 
सिनेमाको शीक्ष गतिसे चकछतैदाली चिंत्रणाछाके कारण नेशको होनेवाला 
आभास फहे, ओर कोओ गठतिमान परदार्थोकी चित्र-्परपरा कहे और 
कोओ हिलतेवाले चित्र कहे, अुस तरह जिन निरूपणोंका भेद है। जिस 
तरह सामान्य मनुप्योकों 'हिलनेवाले लित्र” जितना निरूपण पर्याप्त 
हूगता है, भुभी तरह अन्हें परमेश्वरका सर्वब्यापक, सर्वेज्ञ, सृष्टिकां 
आुत्पत्ति-वालव-धछय करनेवाला और सबका स्वाम्मीदला निरूपण 
काफी रूगता है। जिन निरूपणोमें यह अनुभव तो समान है कि संबसे 
परे अेक सच्चित्‌ परभेश्वर तत्त्व हो है) परंतु अुसके सबंधमें विचार 
या निरूपणकी सुक्ष्मतामें मेद है। 

२५. मेरी दृष्टिसे परमेश्दर जिस विश्वका सनातन और सर्वत्र 
फ़ैछा हुआ चंतन्यद्रीज है। चेतन्य अर्थात्‌ जिच्छा-(अथवा सकल्प) 
शक्ति, ज्ञानक्षक्ति और क्रियाद्तित। परमेश्वरका अस्तित्व काल्पतिक 
नही बल्कि सत्य होनेसे ही भुसको संकल्पक्षक्ति भी सत्य सिद्ध होती 
है। अर्थात्‌ रकल्पके अनुसार जगतूमें परिणाम अत्पक्ष होते हैं। 

२६. जिस तरह स्ोनेके अनेक आकार गढ़ें जाने पर भी अुसका 
सुबर्णत्व बदछता नही है, अुसी तरह विश्वर्में होनेवाली सब तोड़- 
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फ्रोड, जन्म-्मृत्यु और आओत्पत्ति-प्रछयकी धटनाओंसे परमेश्वरके सिवाय 
कोओ नया या भिन्न तत्त्व आता-जाता नहीं है। 

२७. अस तरह परमेश्वर निविकार और अकर्ता (अर्थात्‌ अपने 
सिवाय अन्यको पैदा न करनेवाला) है, परंतु वह निष्क्रिय या स्थूछ 
दृष्ट्सि अपरिणामशील नही है। 

२८. परमेश्वरकी जिच्छा, ज्ञान और क्रियाशक्ततियोंके व्यापार 
निरंतर और सर्वत्र चलते रहते है। जिस्त कारणसे जयगतूमें ओक विपल्ल 
भी बिना परिवतंनके व्यतीत नहीं होता। और ये परिवर्तन अनंत 
प्रकारके और अनंत रीतियोसे होते हैं, अत: आनमें सदेव नवीतता 
रहती है। भिसलिओं जगतूमें विगत क्षणकरी स्थिति वैसीकी वैसी फ़िर 
कभी नहीं आती। ये व्यापार सर्वत्र चलते रहते हें, अतओेव हरभेक 
स्यापारमें कुछ ब्यक्तित्त और मर्यादा भी आ ही जाती है। थे दोनों 
मिलकर हमें काछ और देशका अनुभव कराते हे। 

२९. परमेश्वर सकल्प,' ज्ञान, और क्ियाशक्तिहप है और वहूं 
सर्वत्र तथा सत्य है। भिस कारणसे ओक प्रकारकी भिच्छा-शान-क्रियामें 
से दूसरे किसी प्रकारफी जिच्छा-ज्ञान-क्रिया व्गेरामें रूपान्तर होनेडा 
व्यापार कुछ व्यवस्थापूरवक चछता है, चाहे जैसे अुलटा सीधा नहीं 
घछता। जिस व्यवस्थाके सब नियमोझा अभ्वेषण हम कर सकें या ने 
कर सर्फ और जगतमें हमारी आश्ाके अनुसार चंटनाओं पढ़ित हों 
या ने हो, परतु भिसके ब्यापारोमें कही पर भी तियमशून्यता नहीं 
है, भेसा कहनेके छिझ्रे हमारे प्रास अग्तृका पर्याप्त अनुभव है। 

३०. अछ ठरह क्रिसी प्रकारकी म्यवस्थावाछे, रावेत्र पे हुओ 
डिष्छा, ज्ञान या क्रियालोके स्यापारोंके हमें जो अनेक तरहके अवुभा 
होठ है, बह यह जगत्‌ दै। ५ 

३१. डीतां दुआ क्षण दापस नहीं आता और रहप्नयरा हों 
जाता है, धथा भविष्यक्माछ ड्रेबछ आशा ही है और सिद्ध द्वोता है ता 
भी क्षण भर ही रहता है, छिए भी जगत रस्में हपेके अमफे समात, 
या स्वप्नड़े भोवगोके समान, मा गधर्द नमरीडी तरद् केवल मूड माया 
ऋषवा बइाज्यनिक प्रास नहीं है, परतु जिस तरद सदी प्रातीकी खास 
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ठरहूकी गतिवा सच्चा अनुभव है, अुंसी तरह जगत्‌ चारो ओर सत 
चछते रहनेवाले व्यापारोका सच्चा अनुमव है। 

३२. और जगत क्िसों लाड्-्यार्से वियडे हुओ, भूधमो 
स्वच्छःद छड़के-जेसे, परंतु अत्यंत शक्तिमान्‌ रुत्ववी छीछा, अर्था 
खेर नहा है; लेकिन ओेक मद्दान्‌ शक्तिमें अुसुके स्वभावानुसार नियम 
पूरक घलनेदाके ब्यापार हैं। 


जीव और जड़ 


३३. अनादि और अविनाशी केवल परमेश्वर ही है। असके 
सिवाय दूसरा कोओ अत्यन्त अनादि या अत्यन्त अविनाशी नहीं है। 
अर्पातू, जीव या जड़ तत्त्द चाहे जितने ऊदे समय तक अंकरूप रहे 
हूबे प्रतीत हों, फिर भी बुनका आदि तथा अंत है। परतु आदिवा 
अर्थ धूज्यरमें से ब्रुत्पश्न होता नहीं और अतका अये धून्य होना नहीं। 
अुनका अर्थ ओके प्रकारके दृश्योसे दूसरे प्रकारके दृश्योमें परिवतित 
होगा है। 

३४. जीव और जड़के बोद भी कोओ सलातन और निस्‍्य 
अंद हो, जैसा मालूम नहीं होता। जर्यात्‌ जीवमें से जड् और जदमें 
से जीवका परिवर्तत होना असभव नहीं है। 

३५, जिसे अलग पद्चाना जा सके, अँसा कोओं भी णड़ थां 
बेतन पदार्थ या व्यापार जब तक जुसका अलगाव रहता है, सब तक 
भिप्त स्थक्ति है। अिस तरह हरअंक ब्यक्तिका सच्चा अस्तित्व है। 

३६. औा कोबी भी ब्यक्षित दिश्यसे दिलकुल बऊण गौर 
स्वठंत्र नहीं हो सकता। रुब बेक दूसरेके साथ और जगतूके साथ 
दिस्ली ने किसी तरह जुड़े हुआ हैं। 

३७. परनु स्यक्तिभात्रका अुपादानलारण परमेश्दर ही होतेसे 
यह गष्ट सकते हैं किये सर... ₹““-ऐे और परमेश्वरसे 
कोओी अठग नहीं हूँ। परतु ज॑सा /. ही ममरयें 
परमेश्दररँ सद प्रकारदी » नही इर॑ 
छबशा $ दिखल्जि » डारेमें मह 
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कहना ठीक नहीं कि वह परमेश्वर अर्थात्‌ समग्र ब्रह्म है। परंतु 
यह कहना ठीक है कि सुद या कोओ दुसरा ब्रह्म अछग नहीं 
है या तत्त्वतः ब्रह्म है। & 

३८. ब्रह्मके विपयर्में “मे” का प्रयोग नहीं हो सकृता। जिस 
तरह प्रत्यगात्माकों विशिष्ट ब्रह्म कहनेकी रीति ज्यादा ठीक 
लगती है। 

३९. हममें जो भी जिच्छाओं, ज्ञान और किवाओं मालूम होती 
है और जिन्हें हम अपनी जिच्छाओं, ज्ञान और क्रियाओं मानते हूँ, 
वे सचमुच वैसी न हों और सम्भव है कि हम॑ विश्व्में व्याप्त 
अनेक तरहके भिच्छा-ज्ञाननक्रेयाके तरग्रोकों पझ्लेलनेवाले और प्रकट 
करनेवाले भिन्न प्रकारसे रचे हुओ द्वष्टा अथवा साक्षी, और ददाचित्‌ 
ओन्हें किसी भिन्न दिद्ामें के जातेवाले निमित्त हो हों। 

४०. अिससे देहके बिना अयवा जलग अछग देहोंको घारप 
करके हमारा व्यक्तितत्व सर्देव बना रहे, अथवा सारे जगतृका चाहे जो 
हो जौर वह चाहे जितना परिवर्तनश्ील हो परतु हमारा ब्यकितत्व 
अपरिवर्ततशील और नित्य टिकनेवाला, अथवा जगत्स निराछा, स्वतत्र 
और परे हो, अयवा जगतूमें हमारा व्यक्तित्व दूसरोसे निराला मार्य 
निवालकर अपनी विश्लेपता प्रकट करनेका हमें संतोप दे --जित सब 
अिच्छाओमें व्यक्तिवाद है, और आत्माका अशुद्ध अभिमान है । 

४१. परमेश्वरमें विश्वरूपमें चलनेवाले अिच्छा-ज्ान-क्रियाके अतत 
स्यापारो्में से दुछडो प्रकट करनेके, रूपान्तर करनेके और पहुचातनेके 
हम ओके खास रचनावाड़े साघन अथवा यत्र हें । यह यत्र जगतूडे 
महायत्रका ओेक अग है, और आसके साथ संकलित है। जगतमें चलनेवाले 
ब्यापारोका जिस यत्र पर असर होता है, और जिसमें चलहनेवाले 
स्यापारोंडा जग्रत्‌ पर प्रनाद पड़ता है! हममें माछूस होनेवाले व्यवितरवके 
आनका योग्य अुपयोग यह है कि परमेश्वरफे लिओ, अर्थात्‌ जगतुके हितके 
डि्ले भिस यत्रकों अ्पेण कर दिया आाय। अिसको विशेषताओं रवार्थक 
दिओ्ले नहीं, प्र परायंक्रे छिल्रे हों॥ जिसमें प्रकट द्वोनेबाल्ी जिच्छा- 
डात-करियाजोर्स अपने छामर या सवोपड़ी वृत्ति नहों, पर यधासभव 
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जगतूके हितरझो वृत्ति द्वो। अस दिख्वार्मे किया जानेवाला प्रयत्न 
व्यक्तित्वकी घुद्धि, अथवा आस्माका घुद्ध अभिमात और निरहकारिताके 
प्रति प्रयाण है। 

४२. भरनेके बाद हमे दिखाजी देनेवाले दर्लमात ध्यकितित्वका 
क्या होगा, बुसको चिता जथदा झुसे टिकानेकी बिच्छा योग्य नहीं 
है। संभव है कि छादोम्योपनिषद्‌के कयनानुसार, जिस तरह अलग अलग 
फरलोंका मधु छत्तेमें अंकत्र होनेके बाद, अथवा विभिन्न नदियोंका पानी 
समुदर्मे मिलनेके बाद, अुनमें यह जिस फूलका सघु है, अयवा यह 
भिस नदीका पानी है, अैसा व्यक्तित्व मारूम नहीं होता, अषया पानीके 
बूंदकी भाप बनकर आद्ध जानेके बाद अुसके अशोका जितिहास नहीं 
बूढ़ा जा सकता, आसी तरह 'झिमाः सर्वा: प्रजा सति सपद्य न विदुः 
सर्नि संपद्ामह बिति।' १६-९-२ (सछ प्रजाओं सत्‌में झालंके बाद, 
हम भहतूमें इछी गओ हें असा नहीं जानती, यानी अपमा मिरासझा 
स्यगितत्व नहीं रख सझूतीं।) 


र्‌ 
घर 
(मे) सामान्य झपसे 

१. प्राणीमें बिचार ओर विवेक अआत्यक्ष होनेके साथ ही धर्म 
अुत्पप्न हो जाता है। 

३. परम अर्पात्‌ आयारके नियम -- विधि-निषेध , या, दब, ब॑ से, 
कितना, दिस तरह असुक शाम करना या ने करता -- यह सब धर्मे- 
दिपार है। 

६. जो दचन सद मनुप्योके सब प्रकारके थ्रेथ और प्रेयका 
श्रमगृत्तिते दिचार करके तथा अग्य भूतोंके हिठोशा भी सहानुभूतिपूर्दक 
दिप्वार करके आइाए-भ्यबहार ओर प्रायश्िितके नियम सूचि करते 
है, सुंगका दाप है इमेधास्‍्त / असे ये वच्षण जिम देखके पुरुषोड़े हों या 
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परदेगह़े डॉ, प्राचीन हों हा अबांचौत हों, और खामिक दुस्तकोद तामसे 
आुनडी ध्याति दूजी हो मा ने जुजी हू । जिससे ले, प्मेशारतके तामसे 
पहचाने जातेवासे प्रात्रीन या अ्दाचील प्रंपो्मे तथा सतांड्री बागोर्ने 
पर्मेधाधवही डोडिम से आ गझनेदासे कपन भी हो सहते दूँ। जितने 
अंभसे दे तखत मजुप्य्मं सरुरुद्धि भर संख्पपूतिदों जरिये करो हूँ 
तया सर भूपोड़े प्रक्ष गममादड़ों प्रकट करों हूँ, जूते अय्में के 
प्रमंघझ्रार्तर गिने जा सइते हूँ। 

4. अरे ले रहूतेरालेकों भी मपने श्रेद (सिसईे संतोष) और 
प्रेय (भौविद्त गुद्)# लिले धमंदा प्रालत करता बढ़ा है। पर्च 
विश्मास बुध्ठिते कमी भी प्राणी विछडुछ अक्रेशा रहाश ही तहीं। 
राजाजीय जीव में हो तो विजागीय जीव साथमें होते हँ। और अतके 
सायमें भी प्िसी ने किसी प्रकारता समाज और आुसडा धर्म भुसत्र 
है जाता हे। 

५. प्रमंद्रा पालन अपने सया सम्राजे, दोनोंडे सुखके लिखे है। 
खुसमें होनेयाले भंगगा परिणाम दोतोड़ो भोगनां वहुता है! डिसी 
समय भंग करतेवालेफ़ों अधिक भोगना पड़ता दे और किसी समय 
समाजकों । 

६. जिससे, सजातीय समाजोर्में हरभेक स्पक्तिसे अुसके कर्ठब्योंका 
प्राल्तन करानेके छिभ्रे अछग अलग अ्यवस्थाओं मुत्पन्न होतो हैँ। 

७. मनुष्यके सिवाय दूसरे प्राणियोर्मे भी अँछी व्यवस्पाओं 
देखनेमें आती हैं । यह अछग बात है कि भुस्हे हम घर्मका नाम 
नही देते। 

(आर) सानव समाज और पघर्म 

अब हम मानव समाज और घधमेंका विचार करें। 

<, समाजकी व्यवस्थाओों और नियमोंक्रे पीछे भुसके आधारके 
झूपनें जीवन तथा जगतूके स्वरूप और सम्वन्धके विपयमें, जीवनके 
आदेशोंके विपयमें, जिसे नियमोका पालन करना है और जिससे 
वियमोका प्राहरन कराना है अुनके दोचके सम्बन्धके विषयमें, व्यक्ति तथा 
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समाजके सम्बंधके विपयमें, तथा समाजकी ब्याप्ति तथा मर्यादाके 
विपयमे, कम-ज्यादा विकसित कोओ दृष्टि तथा भावना रहती है; अर्थात्‌ 
तत्त्वज्ञान, भौतिक दया सामाजिक विज्ञान और बुद्धि तथा हृदयका 
(अर्थात्‌ दृष्टि तथा भावनाकी विज्ञाकृताका) कम-ज्यादा विकास है। 

९. जिस तरह तत्त्वज्ञाककी, वुद्धकी और हृदयकी विभिन्न 
भूमिकादोके अनुसार अछूग अलछूग नियमोको धर्म माननेवाले अलग 
अछग समाज हैं। 

१०- धर्मेकी नीव गहरी हो या छिछलो, मजबूत हो था कमजोर, 
व्यापक क्षेत्रमें फैली हुओ हो या छोटे क्षेत्रमें; परन्तु धर्मका हेतु 
अपने क्षेत्रमें आतेवाले समाजका श्रेय और प्रेय करता होता है! 

११. कुछ धर्म मुश्यतः श्रेय दृष्टिसि विचारे गये होते हैं, 
कुछ प्रेय दृष्य्सि। दोनोमें कभी ठत्वदृष्टि प्रधान होती है, कभी 
विज्ञान-दृष्टि ) 

१९. जिस समाजकी रचनामें तत्त्वदृष्टि और विज्ञानदृष्टि, अथवा 
श्रेयदृष्टि और प्रेयदृष्टि, ओेक-दुसरेके साथ खूब घुरूमिल जाती हैं, 
वह सभाजें और अुसका धर्म दोतों ओकरूप हो जाते हैं, जैसे कि 
हिन्दू समाज और हिल्दूघषमं, मुसछमान समाज और जिस्काम। असे 
समाजोको हम जातीय समाजके नामसे पहचानते हैँ! 

१३- जिस सभाजकी रचना प्रधातरूपसे ठत्त्वदृष्टि द्वारा ख्षेय 
ओर भ्रेय दोनोकी सिंद्धिके लिझे होतो हे, वह घाभिक मत, पंथ, स्रम्प्र- 
दायका रूप धारण करता है। कालम्न्तरमें, अुसमें से अपर्युक्त प्रकारका 
समाज भी अस्तित्वमें आ सकता है। जिसे हम साम्प्रदायिक समाज 
कहेगे । 

१४. जिस समाजकी रचना प्रधानरूपसे तत्त्ववृष्टि या विज्ञान- 
दृष्टिके द्वारा' केवल श्रेयप्राप्ति (मानसिक सतोष) के छिझ्रे होती है, 
बह विभिन्न दर्शनों (5०४७००७, ३०३९टयां८४ ) का झूप छेता है । 
जिसे हम दाइनिक समाज कहेगे $ 

१५. जिस समाजकी रचना मुख्यतः विज्ञानदृष्टिके द्वारा केवल 
भ्रेषभ्ाप्तिके लिश्रे होती है, मुसके भौतिक, राजकीय, आथिक, सामाजिक 
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जिध्वादि समाज बनी हे और के प्रजाजां, वर्यों, दलों था पा्टिगहे 
सामस पढ़चाने जाते हूँ। जिसे हम भोगरतिक समाज इड्ेसेत 

१६. अजित चार्रा तस्ख़के समाजोंमे परस्पर सपर्ष और इसदको 
समा स्नेह और माजीवयारेडी शहयजा है। 

१७. सिने से यों भौविद समाजोद्ा शिकार छोड़ दिया है। 
केपक अतसा कहता चाहिये हि अल समाजोर्म भी जअपविश्वास, 
अधषदा, अमान, जातदुझझर गछरा मार्येदगंतन अश्शदि पहले तीत 
प्रकारके समराजोंड़ी अक्ना कम द्वोते हैं, जगा माननऊ्े जिसे डोजीं 
कारघ नहों है । 

८ जातीय समाज, साम्यशािक समाज, और दार्भतिद 
समाजांमें सद्ों या गलत कुछ श्रेयदृप्टि रहती हो है, ओर पर्मं झब्दडे 
कुड़ अं श्रेयद्रा माय समझा जाता है, अिमछियें सुविधाड़े खातिर 
लिन तीनोको हम परामिझ समाज अयवां पर्मों (बहुबचनतने) के 
नामसे पहचानेगे। अनुगम जिनका सद्बी नाम होझा। 


(जि) पधामिक समाज 


१९. मनुप्यका स्वभाव हो कुछ अंसा है कि केवल प्रेयोही 
प्राप्िसि ही भुसे पूरा सतोप और झाति नहीं होतों। सब तरहके 
प्रेंय होने पर भी अुसे जीवनमें कुछ अँछी कमी महसूस होती रहती 
है, जिसके कारण वह सतोप और धातिका अनुभव नहीं ऋर पत्वा। 
संतोष तथा श्ञातिकी झोष श्रेयक्रो शोष हे। 

२०. कुछ मनुष्योमें यह जिच्छा जितनी तीज होती है कि वे 
न केवल प्रेयको इूढ़ते नही हैं, परन्तु श्राप्त हुज प्रेयोंको मो छोड़ देते 
हैं। परन्तु कभी बार जैसा बनता है कि जिन्होंने क्षेयके लिखे ब्रेयकों 
छोड़ दिया है, वे अमुक कालके बाद फ़िर प्रेयार्थी वव जाते है। 
धर्मोमें पाखंडका प्रवेश ज्यादातर अिसी वर्यके मनुप्यों दारा होता है 
बिन दोनोको छोड़कर वाकीका बड़ा जनसमुदाय शेद और प्रैय 
दोनोकी भिच्छा करनेवालछा होता है। 
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२१. ज्यादाठर धर्मों और नम्प्रदयोग्ग अ्‌इनद ओर प्रचार 
रहले दो दर्गके मनुष्य करते हूँ, और बहुजन समाजमें से अनके 
अनुपायी बनते हे। जिस तरह सामान्य मनुष्य अपने दुनियावी कामोर्म 
मी डॉक्टर, वक्ोल, अिजीसियर जेसे अहूग अछूग घघरेके निष्यातों पर 
मुस अुस क्ामके छिश्रे विश्वास रखते हें, अुसी तरह वे श्वेयके सम्बन्धमें 
आूपरके दो वर्यमोके मनृष्योका अनुसरण करते हैं । जिस तरह स्वार्थी 
विप्माय अपने पर विश्वास रखनेवाले मुवबिव्लोके विश्वास और 
आस बामके बारेसें अुनके कम ज्ञानगा नाजयज फायदा आठाता है, 
बुसी तरह धार्मिक निष्णातोंका भी द्वोता है। 

२२. और मतुप्यशा चित्त डुछ जिस तरहने बना हुआ माररूम 
होता है कि कोओ वस्तु असत्य अयवा क्रभ सत्य है, अंभा जानते 
हुओ भी भुसे सत्य अथवा प्रूर्ण खत्यके रूपमें पेश करता रहनेवारा 
मनुप्य थीरे धीरे असा ही मानते छग जाता है। जिस सरह असस्यमें 
सश्याग्रहमिप्ठा जमनेकी सभावता रहती है । जिस तरह पराखष्द थी 
धएमिक यह जाता है, और अआुममें यदि अनीति स्पष्ट न दिलाओी 
दे वो अूसे सहिप्णुयृलिसे देखनेके इसग बाते हे । पर्मोरी अनेझ रूडियों 
और मास्पाओं जित्यादिके सम्बन्धर्में जेसा ही दुआ है। > 
सहिष्णुता, पर-अपर्म-सहिष्णुठा तमा पूराने अस्यायाके प्रति क्षमादृष्टि 
रखनेके प्रो बंस्री भुद्धरता गहती है। 

२३. सासास्यत- धमोड स्वरूप छाचत पर जुसमें तौचेंड्ी असत्य 
या अपत्त्य बातोंसें सायनिष्याये प्रचार और परापण रिया हुआ 
देखबेमें जा है 

(१) रफ्ेश्दरक सगुपष विरूस्ममें, 

(२) विखी स्थेडितरों ठारघाहरके रूपमें पेश बरनेमें, 

(३) हिसी माइड़ों अबक लिद्धास्तके तोर परे पश करनेयें 

(४) सबीरवर्ती स्रथाइफी हप्वायडीन हिब्रैतिमें से वैद्य होलेजाले 
आआाइारके वियमोका सईम्यापक और सबंत्ादीन सिनननमें, 

(५) हिडो प्रपवों डिवेबकब॒द्धिसे परे रमस रए इमाघभूत माननेसे; 
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(६) सामान्यतः ज्ञान, आलंवन (अुपासना अथवा आशय) 
भवित, साधना, तप और घमं (अर्थात्‌ आचार, व्यवहार और प्राय 
झ्चित्त) तथा सदाचारके मूछोका पोषण करनेके बदले केवछ घाखाओंक 
संभालने में; 

(७) वाममार्ग अथवा दुराचार अुत्प्न करनेमें। 


२४. जैसा कि परमेश्वर विपयक सूत्रमें कहा गया है, पर 
मेश्वरका सर्वव्यापक, सर्वेज्ञ, सारी सृष्टिका अलत्ति-पाछन-पलयकर्ता, 
सबका स्वामी और सर्वश्रेष्ठ गुणोका मण्डार आदि झब्दोमें वर्णित स्वरूप 
सामान्य भनुष्योके छि्रे वर्ण तथा समझनेमें सरल होता है। जित्र 
निरूपणर्में परमेश्वरके विप्रयमें किसो आकारका आरोपण या सृप्टिकी 

*रचनामें किसी दूसरे शुपादात कारणकी कल्पना नही है। परल्तु विभिन्न 

घ्मोर्में परमेश्वरके छिओरे राजा या योगीके रूपकोंकी कल्पना की गयी 
है। अर्थात्‌ समाजमें ओकाघ चक्रवर्ती राजा या योगीस्वर और असके 
बंभवके विपयमें जो कल्पना द्वोती है, अुससे अनेक गुली बढ़ी-चेड़ी कल्पता 
परमेश्वर तथा आसके धाम, वैभव तया व्यवस्थाके विपयमें की जाती 
है। जिन कल्पनाओके लिओझे रखी जानेवाली आग्रहवुद्धि पमोके बीसके 
कलछहका ओर कारण होती है। जिन कल्पनाओके परिणामस्वरूप 
बड़े बडे पढ्ितों और धर्माचार्योर्मे भी यह मान्यता पाजी जाती है कि 
परमेश्वर जगतृक़ा निमित्तकारण ही है, अथगा मनृष्यके जैसी योजबा 
और विचार करतेकी पद्धतिसे जगतूकी व्यवस्था चलती होगी। और 
सामान्य मनुप्योक्ते मनमें असी कल्पना तक नहीं अुठती कि परमेवर 
जगतूरा ओुपांदान कारण है। 

२५. राजाहूप यांयोगोरूप परमेश्वरवादमें से ही अुसके अववाए 
पुल, प्रतिनिधि, प्ैयम्बर तथा आुसके विरोधी श्वेवान, माए, कि 
शसित्यादिकी कल्पनाओं हुओ हैं। समाजकों पर आुठानेवाले फित्ती 
लोकोसर प्मकमी अथवा सत पुरुषको प्ररमेस्वरका पूर्ण स्वस्थ या 
आयी ओरसे तियुवत डिये हुओ तारकरूपमें पेश करके, अुसके आश्याव 
ओके स्रमाजकों रबता करना विभिन्न थर्मांक्री विशेषवाओं हैं। धर्म पर्मक 
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बीचके झणड़ोंमें जिन तारणहारोके प्रति रहे अनुचित अभिभानका 
बड़ा हिस्सा रहता है। 

२३६. अंक नवीन समाज रचतेवाला पुरुष अपने कालके और 
आसपासके छोगोको अपेक्षा चाहे जितना आूचा आुठा हुआ हो और वह 
अपने मवीन समाजमें अुस समय चाहे जितने भारी परिवर्तेन करता 
दिखाओ देता हो; फिर भी सूक्ष्मतासे देखने पर वह अपने कोलकी 
सेकड़ो डूढ़ियोमें से कुछ बिनीगिती रूढ़ियोर्मे भी मुश्किकसे मूल परि- 
बतंन कर सकता है। दूसरी रूढ़ियोको वह॑ जैसीकी तैसी रखकर, 
आन पर अपनी स्वीकृतिकी मोहर लूग्राकर, कदाचित्‌ आओन्हे और 
अधिक मजबूत कर जाता है। संभव है ये रूढिया भी आसके आसपासके 
और अुस्ीके समयके रुमाजके लिओझे अयोम्य न हो। परन्तु आुस पुरुएके 
पीछे अंक घएमिक समाज आुत्पन्न होता है, तब आन रूढियो तथा आसके 
द्वारा किये हुओ परिवर्ततोको सर्वकाीन और स्वदेशी दतानेका और 
अुनमें परिवर्तत न होने देनेका आग्रह पैदा होता है। सनातनी वृत्तिका 
तथा जिन धर्मके बीच कलहोका और घर्मके विकसको रोकतेका 
थह भी ओेक कारण हैं। जब जिन रूढ़ियोके पीछे किसी बर्गके प्रेय 
भी जुड़े रहते हे तव वह, कलह और प्रगति-विरोधका अधिक बलवान 
कारण बनता है। 

२७. मनुष्योकी वुद्धियां और वृत्तियां विविध प्रकारकी हैं। 
'परन्तु साथ ही अुनमें समानतायें भी हें। जिससे थोडी-बहुत समान 
बुद्धि और वृत्तिबाले भनुष्पोके अछग अरूय झुड वध जाते हैं। कुछ 
झुंड बिखर जाते हैं, तो थोड़े ही समयमें दूसरे नये पैदा हो जाते 
हैँ। समाजके बीचमे रहनेवाछा असा शायद ही कोओ मनुष्य मिल सकता 
है जो किसी झुड़में घ्रीक न हो। फिर मनुप्योकी बुद्धि तथा अुसके 
अनुसार आचरण करनेकी शक्तिमें बहुत अंतर रहता है। मिस तरह 
सारी म्नव जातिके लिओे अंक ही विधान होना कण्न है। अँसा मान- 
कर ही चलना चाहिये कि सनुप्य जुदी जुदी तरहके, कही परस्पर 
सुकलित और कही स्वतंत्र समाजोंकी रचना करके रहेगे। यह बात 

मै “घार्मिक तथा दूछरी ठरहके समाजोको भी ल्मपू होती है। साश मानद- 


श्र्र संसार और परम 


समाज किसी जे ही पर्म था महा डिया जा सफ़ार हैं जप 
अयरकिहा रात दी बंता हाता आहिये ये दोती आह 
अस्यवड़ायं हें । 

२८. असलिजओे जगा अेबाल हिलु-युमतमाव जिया 
मिट जाय॑ यो भी जद तक मनृस्य विखारी बागी है, सब तेड़, हि 
प्रमंग्राहा निर्माण हॉाता दी रहेगा ॥ जिते संबहा तिमगि मे 
अमाजके सु और धाविड़े लि द्वो और दे खदसकों बड़ा 
हिएथा लें, अंगी शो इंडुती सादिये। और जिन शरयोकी परछन 
सडे, अस सरहने प्रचलित पर्माद्या खमापत और नसरीन थम 
रघना होती चाहिये+ 

(मो) पर्मोड्ा संशोपन 

३९. मनृप्पके श्रेय-साधनके प्रयनोडो परोमनेके डि अः 
अलग धर्मोने अलग-अलग बातों पर जोर हिया हैं। फिर भी सब पर 
नीचेके छः अय सामास्य झूपसे दिसाओ देते हैँ :-- तस्वजान, आठ 
(अुपासता अपबा आश्रय), भकित, साथनम्रा्य, तप्र और संदाचार 

३०. हरओक धामिर समाज जिले अगोड़ा खास खाद व! 
पोषण करे जिसमें दोफ नहीं है। परन्तु झिस पोषणमें नीचेके सियमो 
पालन करना चाहिये, और जिस ह॒द तक ड़िसी धर्म या ओम 
प्रंयोमें _ुन नियमोका भण होता हूं, भुस हुई तक अनमें संशोधन कर 
दोष निकाछ डालने चाहिये। 

३१. पहला नियम है मानव-अहिसाका। स॒घ्नोँने योड़े-/; 
प्रमाणमें अहिसावृत्तिकों पोषण दिया है। तथा आुसके आपर मार * 
दिया है। परन्तु प्राचीन घर्मोनें ्रायद हीं मानउहिसाका पूरा नि 
किया है। जिन धमोंकी आत्पत्ति जिस कालमे हुऔ, आस काछमें मनुष्यों 
परस्पर हिंसा छम्रभन प्रतिदितकी वस्तु थी, अवजेव मु समय मरार्ण 
हिसखाकी अपेक्षा मानव हिसाका निषेष करता ज्यादा कठित मारदू 
हुआ होगा। जिस कारणसे घर्मे प्रवर्तेकोंको जुस दिशामें अपने वि 
पेश करनेकी वात ही नहीं सूझी। जिसके परिणामस्वरूप, अद्धिसावार 


घर्म श्र 


या भूतदयावादों धर्मोमें भी मातवहिसाक्े प्रति छायद ही ध्यान दिया 
गया है; आछदे कओ वार आसे आुत्तेजत भी मिला है। खुद धर्मके 
प्रचारके लि भी मानवहिंसा हुओ है और अुसे पुण्यकायं भी माना 
गया है! घर्मोंक्री जिस त्रुटिकों सुधारना चाहिये । और अहिसाके 
पाछनरममें मानवहिसाके निषघकों प्रथम और दूसरे प्राणियोकी हिसाको 
दूसरा स्थान दिया जाना चाहिये । अपने धम्मेके पालन, प्रचार या 
विकासमें कही भी मानवहिसा करनेकी छूट नहीं होनी चाहिये । 
जिसमें आततायीके सामने अपना या दूसरेका श्रत्यक्ष रक्षण करनेमें 
जो हिंसा अनिवार्य रूपसे करनी पड़े, जुसीका अपवोद माना जाय। 
कोअओी धपराक्ष हो जानेके बाद अपराधीको सजाके तौर पर देहान्त- 
दण्ड देनेकी या आुखका अंगछेद करनेकी प्रथा बिलकुल बन्द हो जाती 
बाहिये। 

३१. दूसरा नियम है सर्व्र्म-समभावका । अर्थात्‌, मनुष्य अपनी 
बुद्धि या वृत्तिके अनुसार अलग-अलग ग्रुरुओं, सतो, मार्गदर्शको, बीरो, 
आऔतिहासिक, पौराणिक या रूपकात्मक ध्यक्तियोके प्रति भले ही भक्ति- 
भाव रछ्ले और बुनके ओुपदेशोका अनुसरण करे, परन्तु किसी भी धर्मका 
अनुयायी औैसा ने कहे कि वह व्यक्ति समग्र परमेश्वर है, अथवा 
प्रमेश्वरका अवतार, पैगम्बर या दूसरा प्रतिनिधि है, या वैसे व्यक्तियों 
सर्वश्रेष्ठ है। तया भैसा भी व कहे कि आुसके आलंबतके बिना किसीका 
आुद्धाए नही होगा | बल्कि ऊँसा समझकर कि अपने जैसी वृत्तिके 
भनुष्योके लिओे बह योग्य मार्यदर्शक हो, तो भी दूसरी बृत्तिके मनुष्योके 
लिये दूसरे भी आुतने ही योग्य भागंदर्शक हो सकते हैं, सब धर्मों और 
अुनके प्रामाणिक अनुयायियोके प्रति आदरभाव रखे और जैसा आदर 
रखकर ही अपने भारगगदशंकके प्रति रहो अपनी भवित और समझको 
दूसरोके सामने प्रकट करनेकी जरूरत हो तो करे। 

३३. तीसरा नियम है पाखण्डनिषेधका । सब धर्मोक्नी अनेक 
बातों अशुद्धि, मूढ़ता, त्रुटि वगैय हैं। हरजेक में कुछ पासण्ड, प्रत्यक्ष 
दुराचार जित्यादि भी घुस गये हे। अँसा कहते है कि हस्मेक घामिक 
समाजरमें दक्षिणमार्गी और वाममार्गी पथ्र हूँ। फिर, कुछ दक्षिणपार्सी 


श्र४ संघार और धर्म 


दोने डा बोग करते है, और कुछ सम्बी लिप्ठात बाममर्जी होते हैं 
सर्प्रमं-्यमभावका अर्थ यह नहों है कि अपने या दुसरेडे परत 
दिसाओ देनेबाखी जुटि, अथुद्धि या मूझ़ताड़ी टीका ही नहीं की भा 
सकती, दस और रदाव॑ प्रकाभर्षे रहीं छाप्रे जा सकते अपना पलाई 
मौर दुराजादोका विरोध मी किया जा सकता। पर टीड़ा और 
विरोष थीज़ द्वोते हुमे मी अध्विसास्मक दुम्से ही होते कादिये, ममत्व या 
अतिशयोकितपूर्ण आसेष, बिडम्बता, गालीगसौज, भृद्धतता या अस्नम्यढाके 
छिशे स्थान नहीं होता चाद्धिये। सत्याग्रह आवरण किया जा सकता 
है, परन्तु बछात्कारका प्रयोग कदापि नहों किया जा सड़ता। 

३४. चौथा नियम है समाजम्पवस्थाके प्रालनका और पड़ोसी” 
धर्मका अर्थात्‌ कोओ मनुष्य भछे अपनो रुचिके अनुसार भक्ति शा 
अनुप्ठानकी विधि रखे, ब्रतोंका पालन या अूद्यापत करे परन्तु वह 
सब सार्वजनिक हितके विरुद्ध न हो और पड़ोसीकी अुचित भावताओका 
ध्यान रखकर ही होना चाहिये) 

३५. पांचवां नियम है सदाचारका। किसी पर्मकों दुराचारका 
बचाव नहीं करने दिया जा सकता। ज॑से सत्य, अहिसा, नियताच्ार्रा, 
स्वच्छता, अमत्तता (४907-07 :८००८5$) जित्पादि सार्वजनिक अम्पतामें 
हूँ। अिमलिओ विददास्तधात, व्यभिचार, अत्याचार, चोरी, लूट अित्यादि 

» आतंतायी कर्म, सार्वभौम अधर्म अथवा दुराचार हैँ, और अविनम, गंदगी, 
शराबखोरी भित्यादि सार्वजनिक असम्यताओं हैं । अँसे कार्यों या आदतोमें 
धारमिकताका रूयाल वढ़ानेवाले जुपदेशोको स्याज्य समझकर निकाल 
डालना चाहिये। 

३६. छठा नियम है सार्वजनिक प्रेयसिद्धिका । राज्य, समाज: 
कुटुम्ब, छम्त, आुत्तराघिकार, जुद्योय, नगर अिध्ष्यादिको व्यवस्याओंगें 
विभिन्न घर्में अपने अनुयायियोक्रे लिजे जो खास नियम निश्चित करें 
या प्रचछित रूढ़ियोंमें परिवर्तन करें, वे अस्ी मर्यादामें होने चाहिये 
कि जिससे दे जुस् घर्मके अनुय्रावियोंसे भो अधिक विद्याल समाजके 


१. पत्तियत्तीके बीच भी स्त्री-युष्पके सम्बन्धो्मे आचार मर्यादा। 


धर्म स्श्प 


डिज्रे दितरारी हों अपवा अनुकरण करने योग्य छ्गें, केदलछ 
मु धमंके भनुप्ायियोका ही प्रेय बढ़ानेबछे अथवा विशाल समाज 
पर भार बड़ानेबाले न हों। भुद्ाहरणके छिर, आसपासके भ्रमाजमें 
अनेक स्त्रियोंसे ब्याह करनेको प्रथा हो तो कोओ धर्म अपने अनुयामियों 
पर जेकपत्नीव्रतका नियम छांद सरता है, परन्तु आसपासके समाजमें 
अकपत्नीत्वड़ी प्रथा हो तो वह वहुपत्नीत्वका हक य्रेश नहीं कर सकता। 
अयवा आमसपासके समाजमें स्त्रियोत्रा अुत्तराधिब्रार कम हो सो कोओ 
धर्म अुसे बड़ा ठो सका है, परन्लु आसपासदे: समाजमें किलना अधिकार 
प्रचलित हो अुसे रूम करनेगर हुक नहीं दता सकता ( अिसी तरह प्रमोके 
सेवकों अस सम्बन्धर्मे श्िततां मर्यादित समसता चाहिये कि विशाल 
समाज जिस सम्बन्धर्में सामाजिक हित बढ़ानेके लछिज्रे जो परिवर्तन 
बरभा घाहे भुसमें घामिक समाजोकी ओरसे बाषा नहीं खड़ी 
की जा खरती। यह नियम नवीन घर्मोको, बाहरसे आकर गये क्षेत्र्मं 
प्रवेध करनेवाऊे धर्मोको तथा धर्मान्तर करनेवाछोकों छागू हीना 
चाहिपे। मतऊब यह है कि धा्िक समाज प्रेयोके क्षेत्रमें जो विशेषता 
अपने अनुयायियोंके लिल्रे दाखिल करे बह श्रेयकी दृष्टिसे और सयप्की 
दिश्वामें ' होती चाहिरे, मोण्युद्िको तथर अपने ही अनुगएयियोके 
अधिकारोकी वृद्धिको द्विशाम्में नहीं होनी चाहिये। 


३७. जिस दृष्टिसे सब धर्ममदोका सशोधन और शुनका तया 
विवेचन होनेकी जरूरत है। भुदार धामिक बृत्िवाले, सर्वधर्म-समभावी, 
धर्म और तत्त्वज्ञानके अम्यासी जिस तरहसे अलग-अलग धर्मोका 
संधोधित स्वरुप भ्रजाके सामने रखें तो वह अच्छी सेवा हो सकती है। 





३८. यह मशोधिठ विवेचन अिस तरहबग होना चाहिये कि अहुत 
संकुचित दृष्टिसे न देखनेवाले अनुबायीकी भी वह मान्य हो, और अन्य 
अमियोको आसमें कुछ खटकनेवाली चीज न माठूस हो। वह केवल 
अुन आन घ्मोंकी प्रश्नस्तिमात्र न हो। अुनमें घुसे हुओं दोपोका तथा 
छोड़ देने भोग्य अंश्ोका निडरतासे परन्तु समभावसे किया हुआ 
निरूपण भी अुसमें होता चाहिये + 
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३१. खुले अुत पर्मादे अनुदाधिदाडों बह काय इरतेको शराब: 
ज्यादा अधिकार है। मुख अयहे शिऊ स्थाश अनुरलया द्वोने # कारप 
अगा इस्सा अुनह्य अर्भस्य भी माता मा बढ़ता है। परनु 4 नहों 
मातया चाहिये हि दूसरे पर्दे अखिकारों वुरझुम चैंखा नहीं इस 
खरले। 

डे० सेहुतित दृष्दियाजे अलुवियों रोष जिनके झझा्य और 
वामाघारकों आपात पदुंचें अंठे थाखरडों तृरयोंक आरसे जिस अन्‍य 
डिशोप दोलेडी गंभावता है। परसु यहि ये ब्रम सामास्प मनुष्यों 
अपने आपने परम विकृधित घ्रामिक वृत्तिका अुषित पोषण करनेंग्रे 
भर अुतरे जाके, आखबन, भरिक, लड़, और सशभारकों ब्रोस्य 
दिशामें ले आानवाके होगें, वो मास्यता और प्राषिष्ता प्राप्त झिये शिता 
नही रहेगे। 

४१. जिधीके लि प्राभौत या जवाश्रोत ब्युमास्प बर्नप्रपोर्े 
समोधित (८यक्षणप/27८५) आयवुत्तियाँ तथा आुनके प्रमाणभूवत स्रत 
और शुर्ध अनुवादंकी भी जरूरत है। जिय वरद बहुउ बड़े विड्ालेकि 
प्वियाय दुसरा कोओं बाओिबलड़ों हिहूं, प्रीक या सैटिनर्में नदी पढ़ा 
है, भुस्ती तरह भुपनिपर, गीता, कुरान, डंडे अवेस्ता जित्यादिके मूल , 
प्रन्थंकि समान ही प्रमाणभूत अनुवाइ छोकभापाओने मिलने चाहिये । 

(भू) लोकेषम 

४२. आुपर्युकतत विचार और सूचनाओं अलग-अछग प्रचछित बमोंके 
बिषयमें हुओ। परन्तु जिस ठरद नैतिक बातोंमें कुछ छोग दुढ़तापूर्वक 
जेंक पक्ष मा दूसरे पक्षके जाप्रही द्वोते हैं, परन्तु सामाल्य जनता किसी 
भी पक्षके लिझे बहुत जमिमान रखे बिना हरओेक मौके पर अपनी 
समझके अनुसार जो पक्ष अच्छा छूगता है मुसका समर्थन करती है, 
आुसी तरह घामिक विषयोसे भी होता है घमेके आग्रहो अनुयादों 
बहुत थोड़े होते हैं। सामान्य जनसमाज आम तौर पर जन्मघमंका 
अनुसरण करता है, फिर भी आुस विपयमें अत्यंठ अभिमान नहीं ऱदा। 
धर्म बदलवेबालोंका बहुत वड़ा भाग किन्‍्दीं छोयोंगें से निकलता है । 





घमे २७ 


४३. बिसलिओे, सद प्रसिद्ध धर्मोत्ते तटस्प रहकर प्रजाकी घामिक 
और सदाबारप्रिय वृत्तिता विकास करनेवाले ढंगसे तत्त्यशान और 
धमंके सरल निरूपणवी आवश्यकता है। जिसमें तत््वज्ञानकी सरलसे सरल 
समझ, आछंवन ([नुप्रासना)का छुद्ध स्वरूप, भकितको असाम्प्रदायिक 
और बकमंकाण्डी रीति, साथता और तपड़े बुद्धिगम्य प्रकार तया 
सामान्य मनुष्योकी नेतिक ध्वितकों अनजाने बढ़ानेबाले तरीकेसे 
सदादारके सरऊ निपमोद्रा निल्पण होना चाहिये तपा जगतुमें जो 
घामिक पुरुष हो गये हैं बुनके जीवनसे घमत्वारोको अलग “करके 
अुनकौ घमंभावता, औश्वर-परायणता तथा आुच्च चारिश्यको दिखलाने- 
वाले चरित्र होने राहिये( आम जनता बौर छुद्ध जिज्ञामुओंके लिये 
तो में ही धर्म और धम्मंग्रथ हो जायंगे। 

४४. घम्में और तत्वजानके चरित्रवान अम्यासी और धामिक 
वृत्तियोक़ि भ्रबुद्ध कवि दधा लेखक जिस तरहके साहित्य द्वारा जनताकी 
अच्छी सेवा कर खबते हैं। 

३१-१२-३७ 


परिश्निष्द 


स्पकर्मयोग 
गीजाके हुए श्लोकोर्म खाद परितोत करके तथा हुछ णलोड़ 
से्रे गोडकर मेले खेहुमं्रोगढ़ दाह आपसे दिकार नौडे पैश करनेडा 
प्रपान किया है; 
सगे प्रवृशिर्भूवाती थेल खसर्रमिई लव 


फपकर्मगा सामम्यस्य सिदि विस्ति मान: ॥ है आ 
सहज कर्म सेघाद सशेषमओि से रमजयुत 
रागरिस्भा हि दोपश धरूेतासिरििड्यृता: ॥२ ४ 


स्वे रबे कर्मश्परमिस्त: सगिद्धि मते सरः 
युवत्र स्वभायज कर्म झुर्वेप्नालोति किल्विपणू ॥ जया 


स्पाम्प था विपरीत या प्रुठ्पस्पेह कर्मशः 
अनिष्टमिप्टमसिश्र थे मयति जिमिध फलमू. ॥ ४ ॥ 
नेह॑ देहभूता शक्य प्राप्तुमिप्टमशपतः।॥ 
अनिष्टफलसंयोगे. हानुद्िनमना बच्ची ॥ ५॥॥ 
कर्मष्येवाउधिकारस्ते साफस्थे ने तु कमंप:। हि 
मा दु.खेनाअमभिभूतों भूर्मा ते सगो्स्त्वकमंणि ॥ ६ ॥ 
संनियतेन्द्रिप्रामा दक्षा ब्रह्मविद्यरिणी। 
सर्वत्र समदृष्टिया सर्वमूबहिते रता ॥ ७ ॥ा 
लोकसप्रह॑ सपस्यत्‌ू सदा कर्मष्यतस्दिता। 
हर्पामपेभयोड ग्ैमुकता प्रसादर्ंयुता ॥ < ॥ 
सत्य भूतहितं शान विज्ञानं च समाक्षिता। 
भव्त्या चाब्यभिचारिष्या पूठा कर्तव्यनिश्ववा_॥ ९ ॥ 
अषेतैजेक्षणेयुक्ता बुद्धि: शुद्धा स्थिर भवेत्‌ । 
* अषीताध्प्यविशुद्धास्यादन्ययालक्षणा हि या. ॥ १०३॥॥ 
र्रे८ट 


घ्वरुमरोय 


अवर महज कम दुर्वुद्घालविद्या कृतम्‌ । 
फर्ल पंव समृहिस्य यततू शांतित्रदं न हि 
सदेतुधद्पा युक्तमजानेनाप्विधिता इतम्‌। 
सहजमपि तत्कर्म दुर्बन्प्राप्योति दिल्विपम्‌ 
यद्धदाइरति. अेष्यस्तत्तदेवेदरो.. जनः। 
स यत्ममाण कुछे लछोकस्तइनुव्तंते 
तठस्माद्वियाँ समाथित्य बार्योशायंब्यवस्थितो। 
जोषयेत्‌ सबंकर्माणि विद्वान्युक्त. समाचरन्‌ 
बुद्धपा विशुद्धया दृष्टों नियतो विद्यया कृत:। 
स्वभावज: सदाचार: स्वकमंग्रोम अुच्यते 
स॒पर्म ब्रिति सप्रेक्ष्य समाचरितुमईसि ! 
स्वरर्माच्रणाष्छेयोस्यन्मनुप्यस्य न विद्यते 
मा स्वषपंणि भीतो भूर्माष्तनिष्टफलोद्यमे | 
स्वधर्मे निघन श्रेष: परधर्मो भयावहः 
मोगस्थः कुछ कर्माणि भय॑ त्यक्त्वा फ़रुस्य च। 
दिद्पसिद्धपो: समो भूत्वा समत्व॑ योग भुच्यते 
मुखदु.से समे कृत्वा छाभालाभी जयाजयो। 
वतों धर्माय युज्यस्व नेव॑ पापमंवाप्स्यसि 
स्वकर्मेणि भय॑ त्यवत्वा बुद्धियुक्ता मनीषिणः 
सर्वेबन्धविनिमुक्ता: पर्द॑ गच्छन्त्यनामयम्‌ 
बुड्धियुक्तों जहातीह भुभे सुडतदुष्कृते। 
बुद्धी श्रणमन्बिब्छ कृपणा: फलदु खिनः 
अपा तेअभिद्विता बुद्धिवत्स योग्रे स्वकर्मणः 
बुद्धपा युक्तों यया तात कर्मबर्थ प्रह्मस्यसि 
नैहामिक्रमनाशो5स्ति श्रत्ययायों न विद्यते। 
स्व॒ल्पमप्यस्य घम्मेस्थ त्रायते महतो भयात्‌ 
मृत वा प्राप्स्यसि झान्ति जीवन्दा भोक्ष्यसे यश: । 
* तस्मादुत्तिष्ठ: औघाबि घधर्माथ « 


छ 
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२३० संसार और धर्म 


३. जिसमें से भूतोंकी प्रवृत्ति होती है, जिससे यह सब व्या' 
है, बुसकी स्वकर्मसे पूजा करके मनुष्य सिद्धि श्राप्त करता है। 

२. अपने सहज कर्ममें दोप हो तो भी अूसे नहीं छोड़” 
चाहिये; जिस प्रकार अग्निमें धूम होता है अुमी पुकार सब कर्मों 
दोष रहता है। * 

३. मनुष्य स्वकर्ममे मग्न होकर सिद्धि श्राप्त करता है। बोगपूव॑ः 
किये जानेवाले स्वभावजन्य कर्मोमें दोष नहीं होता। 

के कर 


४, मनुष्यका कर्म न्यायपूर्ण हो या अन्यायपूर्ण, भुसका अच्छा 
बुरा और मिश्र तीन प्रकारका फल होता है। 

५. जिस जंगतूमें मनुष्यके छिझे केवल जिप्टकी ही प्राप्ति संभव 
महीं है; अनिष्द फ़छ मिलने पर योगी बुद्देग नहीं करता। 

६. तुम कर्म करनेके ही अधिकारी हो, कर्मकी सफताके नहीं; 
तुम दुःखसे अभिभूत मत होओ और न तुम्हारी अकर्ममें प्रीति हो। 


हि कु के 


७. जो भिन्द्ियोंको नियमर्मों रखती है, दक्ष है, ब्रह्मविह्ारिणों' 
है; जो सवंत्र समदर्शी है और सर्वभूतहितमें रत है। 

<. जो लोककल्याणकों देखती हु कर्ममें सदा निरालस रहती 
है, जो हर्ष-क्रोष-मय-क्षोमसे मुक्त ओर नित्य प्रसप्न है। 

६. सत्य, भूवहित, ज्ञान और विज्ञानका आश्रय लेकर जो अनन्य 
भकितसे यूत है और दृढ़निश्चयी है। 

१. मुद्िता, मेत्री, कदणा और अपेक्षा अर्पात्‌ गुझुजनों और 
सुखी छौगोंके श्रति हर्की, समान स्थितिके लोगोऊे प्रति मित्रताकी, 
दुःखीके प्रति कदणाकी और दुराग्रद्ीके प्रति अुपेक्षाफी भावनाकी 
अरद्धाविटार कहते हूँ। 


जक सब्ध पर 


स्वकरमंयोग रर१ 


१०. (अँसे लक्षणोंसे युक्त ) वह बुद्धि स्थिर है और शुद्ध 
है; जिनसे विपरीत लक्षणोवाली बुद्धि अधीत होकर भी अशुद्ध है। 

११- सहज कर्म अज्ञानसे, दुष्ट बुद्धेति तथा केवछ फलकी जिच्छाम्ते 
किया जाय, तो वह हीव है और जुससे शांति प्राप्त नहीं होती। ४ 

१२. विधि या ज्ञानके बिना श्रद्धा और सद्हेतुसे किया हुआ 
सहज कमे करनेमें भी दोष छगता है। 


१३. श्रेष्ठ मतृष्य जो कुछ करते हैं, वही अन्य मनृप्य भी 
करते हैं; वे जिसे मान्यता देते हैँ, अुसीका सामान्य छोय आचरण 
करते हैँ । 

१४, जिसलिओे विद्याका आश्रय छेकर कार्याकार्यका निश्चय 
करनेके लिप्ने ज्ञातीको योगपूर्वक सब कर्मोका छ्ोघत करना चाहिये। 


! १५, विशुद्ध बुद्धेसि खोजा और छुद्ध किया हुआ; नियममें रहकर 
ज्ञानपूवेंक किया हुआ स्वभावज (अपनी प्रकृतिसे आओत्पन्न हुआ ) 
सदाचार स्वकमेयोग कहां गया है। 

१६. “बहू धर्म ” है असा समझकर भलीभांति अंसका आचरण 
* करना चाहिये; स्वकर्माचरणसे बढ़कर मनुष्यके लिग्रे दूसरा कोओी 
श्रेय नहीं है। 
१७, स्वृघमंमें भय नहीं होना चाहिये, न अनिष्ट फलकी 
, अुल्पत्तिका भय रखना चाहिये । स्वघमंमे मृत्यु भी श्रेयस्कर है, 
+ + परपर्म भबावह है। 
१८. फ़छके भगको त्यागकर, योग्रयुक्त होकर और गशायशको 
४ समान समझकर कर्म करो | समता ही योग हे ! 


हि १९, छाम-द्वानि, सुख-दुःख, हारजीतको समान समझते हुओे 
>धर्मेके छि्रे सज्ज हो जाओ, तो तुम्हे पाप नहीं छम्रेगा। 

ड २०. भवरो त्यागकर स्वकर्ममें निरत रहनेदाले बुद्धियुक्त मुनौ- 

“ : इदर सब बन्धनोंसे छूट कर निर्दोष पदछी प्राप्त करते हें! 








२३२ संसार और धर्म 


२६१. बुद्धियुकत पुरुष जिस जगतूर्में पाप और पुथ्व दोहोंशे 
छोड़ देता है। तुम वुद्धिकी शरण खोजों। फदसे दुःखी हौनेवाँ ** 

« होते हूं। 

२२ यह म॑ने तुम्हें स्वकर्मयोगकी बुद्धि कही। भिंस 
युक्त द्वोकर तुम कर्मके बन्धनोंकों तोड़ दोगे। 

२३. यहां न तो आरंभ किये हुओ कार्यका नाप्न होता 
न अ्रुसमें विध्न आत्पन्न होता है । जिस घर्मका थोड़ासां अं 
मनुप्यको बड़े भयसे बचा देता है। 

२४. स्वकर्म करते हुओ मर जाओ तो शांति प्राप्त होगे 
करके जीवित रहोगे तो यश्ञ मिलेगा। जिसलिये हे मेघावि, 
निश्चय करके धर्ंके आचरणके लिज खड़े हो जाओ। 


संसार ओर धर्म 


* ज्ोथा भाग 


प्ृज्य नाथजीकी पूरति 


श्- 
तत्त्वज्ञानका साध्य 


तस्‍््वत्ञानकी निर्मिति 

ससारके किसी भी प्राणीसे मनुष्यमें विचार-शक्तति अधिक है। 
मानव-जीवनके हर क्षेत्रमें जिस झ्व्तिका प्रभाव दिखाओ देता है। दुःखका 
नाश करके सुख॒की वृद्धि करनेके अुपाय भनुष्यने जपनी वौद्धिक शस्तिसे 
ही तिर्माण किये हूँ। सुजर-दुःखके कार्यकारण-सम्बन्ध जानने और जिस 
ज्ञातकी मददसे सुखको बढ़ाकर दु'खका नाश करनेके अुपाय ढूढ़ मिकालने 
और अुन्हे अमछमें छातेका प्रयत्न करनेसे हो अनेक शास्त्रों और कछाओका 
विवास होता रहा है। मनुप्य-डाति ठेठ प्रारम्भिक कालसे जिसी हेनुके 
प्रीछे छगी हुओ दिखाओ देती है। मातव-शरदीरमें जो भी नभी नजी- 
शक्तिया प्रगद होती गओ, भुन सब शक्तियों द्वारा मनुष्य यही हेतु 
पूछ करनेका प्रयत्न करता रहा है। कर्मेन्द्रियों और ज्ञानेन्दियों द्वारा 
अलग अलग विपयोंका जिदनी अकूम अछग तरहसे रसास्वादन किया 
जा सके, अुतनी तरहसे करने और हर तरफसे दु.खस्ते बचनेंका अुसका 
भदासे प्रयत्न रहा है। जिस भ्रयलसे आगे बढ़कर विचारदान मनुष्यक्े 
मनर्में यह शका पेदा दुओ कि क्‍या ये शास्त्र, ये विद्यार्ये और ये कलाओं 
मनुष्यके दु.ख और भय दूर करके अुसे सचमुच स्थायी रूपमें सुखी बना 
सकेंग्री? बड़ेंसे बड़े प्रयत्तों द्वारा प्राप्त किया हुआ सुख आख़िर तो 
अशाध्वद् ही होता हे। सुखानुभूति क्षणिक होती है; और जेक भय 
या दुःखको टाल दे तो दूसटा सामने खड़ा ही रहता है। जिस प्रकारके 
मानव-जीवतर्में और सी परिस्थितिमें क्या मनुष्य सचमुच कभी भी 
स्पायी रूपसे दु:ःखरहित और सुखी हो सकेगा? फ़ितने ही प्रयत्त करे 
और तरह तरहकी जोज और जिछाज करे, तो भी मनुष्य दृढ़ापेको 

ही टाछ्लू सकता; बुश्की ध्याधि नहीं टती और मृत्यु तो किसीसे 

कमी टाली ही नही जा सकक्‍ती। बह किस क्षण हम पर आक्रमण कर 
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देगी, यह नहीं कहां छा सक्‍्ता। मनुस्यह्री जीनेड़ी आमा करनी रहेँ 
सूटगी। मुगभोगडी -.. अखियबाद्य स्पोक़ी -- जिक्छा कभी क्षीष कं 
दौवी। शरीर-सुसक्ी जिच्छा भुतते हमेा रहा करती है। बैंसी स्थिति 
जद, स्थाषि और मृस्पुक्त भय मनुप्यडों हमेशा गया ही रेगा। 
अिस बारेसें दिशान-अधिदानरा भेद नहीं है; सत्रऊ-तिईल, अमीर-यरीर, 
राजा-रप्रका भेद नहीं है। सारी सातव-जाति जिस दु.झ और मरमें 
हमेशागे फसी ठुओ है। जिस ्रद्मरक्रो धकाओं ओर प्श्तोड़े कारण 
विधारदाद मनुध्यहां मत अधिक विचार करने रूगा। 

मुसकी अप्क्षा दु सके मौके पर मनुष्यक्रा मन ज्यादा जालव 
बनवा है और भूसऊे कारणोकी खोज करनेकी तरफ मुंकवा है.। 
असे ही सौकोंड़े कारण विचारशील मनृष्य जरा, ब्याधि और मृत्यु 
बारेमें भृक्षमतासे विचार करने छूुबा । अनके कारपणोंकी खोज इरते 
छगा। मृस्युक़े साथ साय जन्मक्य भी भुस्ते सहज विचार करना प्रह्मा 
जन्म, मृत्यु, जरा और व्याधि झिन चार अवस्थाओंमें से जुय्ते खा 
तौर पर जन्म और मृत्युका ही विच्चार करता पडा होगा, क्योकि जन्म 
मानव-जीवनका आरम्भ है और मृत्यु असका अन्त है । जरा और 
श्याधिकी अवस्थायें मनृप्यको जन्मके कारण ही प्राप्त होती हैं। 
जन्म-मृत्युकी तरह ये अवस्थायें भो स्पस्ट हैं, परन्तु जन्मक़े पहले और 
मृत्युके पीछेकी दो अवस्थायें यूढ़ हैं । मनुप्यकों मृत्युकी अवस्था भी 
जन्मके कारण ही प्राप्त होती है । जिसछियरे यदि जरा, ब्याधि और 
मृत्यु नही चाहिये तो जनन्‍्मसे ही बचना चाहिये । परन्तु विचारबात 
मनुष्यकों यह मालूम हुआ होग्रा कि जन्म-मरणके रहस्यका पता लगाये 
बिना ओर अनके कारण जाने बिता यह बात सिद्ध नही हो सकत्री। 
जिसलिये वह जन्म-मृत्युके करणोकी खोज करनेकी तरफ मुंडा होगा। 
मानव-जीवनमें मृत्यु जेसी भयानक, दुःखरूप और अनिवार्य दूसरी कोओ 
आपत्ति नहीं है! मृत्युने ही मनुष्यकों जीवनके विषयों सूद्म और गहरा 
विंचार करनेक़ो श्रेरित किया होगा। मृत्युके कारणों और असके बादकी 
स्थितिका विचार करतें करते आुछे जन्म और जुसके कारणोका विचार 
करना पड़ा होगा। घरीर और आतकी भिन्न भिन्न अवस्थाओंका, मन- 
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बुद्धि-चित्तआाण, चैतन्य, कमेंद्धिया, ज्ञानेस्धिया, अुतके कार्य और परिणाम, 
सृध्टि और पंचमद्वाभूत भित सबका वह विचार करने छगा होगा | 
भिस्नी तरह मानव-स्वभाव, विकार, भावना, संस्कार, गुण, घ्मे, जाग्रति- 
स्वप्न-सुषृष्ति, त्रिगुण, प्राणिवर्ग तथा वनस्पतिवर्म, अुनके भेद, अुनकी 
अबस्थायें, जोबमाजका परस्पर आकर्षण-अपकर्षण झादि सभी स्चतन- 
अचेतन चस्तुओकी शोष्र करते करते झुस्ते अपना रास्ता निकालना पडा 
होगा ) भ्रश्ीरकी घटता-विघटता, सृष्टिका भ्िय-अग्निय निर्माण-माश 
और विश्वका अखड रूपमे चलनेवाला प्रचड ब्यापार -- जिन सबका 
कर्ता कोत है? जन्म और मृत्यु किसकी आज्ञासे होते हूँ ? बिचारधील 
छोगोडझे भनमें कुदरती तौर पर जिस विपयक विचार और प्रश्न 
जुड़े दोगे। अुनके जिचारो, प्रश्नो, धकारी और खोजोंसे हो तत्त्ववान 
देयार हुआ है । भुभीसे ल्रीएवर-परसेश्वर, प्र्डति-पुरष, व्रह्म-परवरह्म, 
आत्मा-परमात्मा, पूर्वजन्म और पुनर्जन्म आदि कल्पनाओ और विचार 
मनुष्यको मूझे हे। 


खोजके अन्तर्म कृतायंता 


दरभेक विचारककी शानसंबंधी जिजासा, आुत्कदा और ब्याकुछता, 
अुमके देराण्य, सचेतत-अचेतल सृष्टिके भुसके अगलोकन, निरोक्षण और 
परीक्षण, बुसकी चौद्धिक भूधमता और ध्यापाला और बनते अुधवी 
जिर्भप्शवितके अनुसार अुसे अपनी खोजमें मिद्धि प्राप्त हु होगी) 
आस परमे भुसने जल्म-मृत्यु और समग्र 'सृप्टिकि बारेमें सिद्धान्त 
विकाक्े ड्वोगें। जिभोमें अुसे तृप्ति, समाधान, प्रसन्नता ओर जौवनको 
हतार्थता मालूम हुओ होगी। आगे चछकर बढ़ते हुओ अनुभव और 
जञानके कारण, निरीक्षण और निर्णयसब्रितके कारण अपनी पहलो 
मस्यतामें समय पाकर विसोके मनमें धत्यायें पैदा हुओ होगी और 
जिन सजी धांबओोके साथ बह फिर खोज बरने रूगा होगा । या 
दादशा दिारक पहले सिद्धान्ठ स्वीझार न होतेके कारण अपनो दबाओोके 
भाद अधिक भूइमता ओर स्याप्रततामे जुसी खोजे पीछे छब गया 
होंडा ॥ जिस प्रकार सारे चरावर तत्वोड़ो बार-दार खोड बरते- 


र्रे८ट संस्तार और धर्म 


करते कितती विचारकके तकंकी मंजिल विद्वके आदिकारण तक पुंत 
गऔ होगी। अुछके बाद अुसे निश्चयपूर्वक लगा होगा कि सबका आदि- 
कारण-स्वरूप ओेक ही सनातन, अविभाज्य तत्त्व सकल विश्वयमें व्याप्त 
है; और अुसक्ो मृक्ष्मता, विद्यालता और व्यापकता परसे आसने अुगीरों 
त्रद्मतत््व कहा होगा । और विश्वके सजीव-निर्जीब अगुसे लेकर ढेठ 
ब्रह्माड तक जो कुछ दृश्य-अदृश्य, गोचर-अगोचर, आत-अन्ञात, कल्पनामें 
जानेबाछा और न आनेवाल्य है, वह सव -- वह स्वयं भी -- अुस महात 
और मूल तत्त्वका आविर्माव है, जिस दृढ़ तर्क या अनुमान पर बहू 
निश्चित रूपमें पहुंचा होगा और जिस आानको अुसने ब्रह्मजान 
कहा होगा। विच्रकू जिस तत्वमें स्थिर हुआ, जिसके आगे विधार 
करनेकी आुसकी गति रुकी, जिस तत्त्व तक पहुचकर असको ब्याकुछता 
शान्त हुआ, भुन तत्त्व या तहुको मुख्य मानकर आुसने अपने अतिम 
निर्णयकों भुस तत्वका बोषक या सूचक नाम दिया। जिस विचारककों 
भृष्टिके आदिकारपणमं मुख्यतः नियामकता और शक्तिमत्ता दिसाओ दी, 
अुसने भुसे औश्वर नाम दिया; जिसे ब्यापकता और अनतता दिशाओं 
दी, असने अुमे ब्रह्म कहा; जिसे यह लगा हरि सनुष्य खुद भी जु्ी 
विशाल तत्वका आविर्माद है-- जिसमे यह विश्यय दृढ़ हुआ हि 
शरोरका मुश्ष्य तत्त्व यही है-- भुसते थुसे आत्मतत््व माना। जिस 
अत्यर्व परिश्रम, सतत सूक्ष्म अवछोकन और अम्यास आदिकी मइशों 
अपनी सोजके अन्तर्मे यश मिला होगा, मिनके जीवनमें सत्य-शान्के 
सिवाय और कोओं हेतु नहीं रहा होगा, जो वासनातृष्त, समझता भौतिक 
विषयोके प्रति अनायकत, ज्ञानडें लिये अत्यन्त ब्याउुल और तमपे 
द्वोते हुओ भी विरकत होगे, भुरहे अपनी खोजके अन्तर्मे मिली हज 
खफ़दतासे विधवा आनन्द, हिततों प्रसन्नता और दृतडृत्यतां सहय्रन 
टली होगी, अुसको उज्यना दम जँसोक्ो हसे हो सच्ी दे! जेक ही 
अुर्च हे पीछे तत-मन-पत गार्बस्व स्योपछावर करके, अुगीको जीअताा 
बेमात् द्ेतु बताछझूर, अुसडे दिओ अपार परिश्रम करने हे पणशाम* 
हडय जड़ <₹ई आुयमें सड़डया मिक्री द्वामी, तर आुर्दे हैथा छगा 
देगा ? ऑुस्दूँ बदि यदू अदूमर दुआ ही कि जीवत साथंक हुआ, जोवलर्मं 





च्च 


ड्ड 


न 
है 
] 
य 
। 


] 


तत्त्वस्नानका साध्य ३२३९ 


कोओ भी हेतु बाकी नहीं रहा और कोओ भी कारें या कतंव्य जब 
करनजेंको रह नहीं गया, और जिससे ऑन्हे परमानन्द हुआ हो, तो जिसमे 
आश्चर्य ब्रया? सृष्टिमें या अपनेमें, भौठर या बाहर अब कुछ भी 
जाननेकों नहीं रह गया, थैसा श्रवीत होने पर जुन्हे परम झतायंता 


.भी मालूम हुओ होगी। ज्ञातसे परिपूर्ण द्वोनेके बाद जीवनकी जिच्छा 


नहीं और मृत्युका भय भी नहीं-- हँसी अुनको अवस्था हुओ होगी। 
किसी प्रकारका बन्बत हीं, किसी तरहकी जिच्छा नहीं -- अँसी स्थितिमें 
अुनके मनमें मोक्षकी वल्‍्पना आबओी हो तो वह भी स्वाभाविक या। 
श्रिसमें घ्क नहीं कि सत्यकी खोजछा मूल हेतु, अुसके लिम्रे किया 
गया परिश्रम, चिन्तत, भनत, निदिध्याप्त, विरफ्त स्थिति, स्वार्थका पूरी 
तरह अभाव, सब तत्त्वोंकी हुओ खोज, अपने प्रयत्वमें मिल्री हुओ 
सफलता और अुखसे प्राप्त हुओ ज्ञातावस्था --- मितर सबका यह स्थिति 
स्वाभाविक परिणाम होनी चाहिये! जिस प्रवार अक्से अंक बढ़रूर 
प्रफर, मूक्ष्म और गाढ़ विचारक्षीकू घोषकों द्वारा बित्ते गये अ्रयलोले 
निर्माण हुआ तत्वज्ञान हमें मिल्य है। यह सब आन महाभागोंकी 
कमाओ है। 


इेशंतकारोंका भानव-जाति पर भुपकार 


अुन मूल दाश्लेतिकोके बारेमें विचार करने पर बआुनकी सत्य- 
गान संडंधी जिशासा, आुष्कद्ा ओर म्याहुछता; बुसके लिख्रे किया गया 
मुनह्य परिश्रम; आउकी सूद्म, कुशाग्र, अमंस्पर्शी परत्ु स्यापक 
इुद्धिनत्ता; विपयको आरपार भेदकर ठेंठ सत्य तक जा पहुंचनेवालो 
अुनकी दीघे, भेदक और पवित्र दृष्टि आदिका खयाल आग ही अुनके 
प्रत्ति अत्यम्त आदर परदा हुओ बिना नही रहता । भौतिक बिन्दिसजन्य 
युखतके प्रति अुनबर बैसग्य; प्रद्तति-- पंचमहाभूतोसे लेशर मानव-धरीर, 
मन, प्राण, चित्त, जन्म, मृत्यु, जरा, स्याधि आदि तक सारी चराचर 
भृष्टिश अुनका मूक_्ष्म अवलोरन ओर निरीक्षण; साय ही बिन 
सबके गुषपर्स ओर संस्कपरोगा अुतका ज्ञान बढुठ हो आइपयंग्रारक 
झगता है। मोह और जजानमें सोरे ख्ेशले संसार तत्वधोधनके 
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पीछे पड़कर जिन महापुझपोंनें सत्यकी जुपासता की और अपने लिखे 
आवश्यक ज्ञान प्राप्त किया वे सचमुच घन्य हैं ॥ मानव-जाति पर भुनके 
भारी आुपकार हें! सारी मानव-जातिकों अस विपयमें सदैव बुदरा 
ऋणी रहना चाहिये। 


तसल्वज्ञानका विकास बादमें कंसे रुका? 





परन्तु मालूम होता है कि तत्त्वशोधनका यह प्रयत्त भारतवर्षमें 
पहले जैसा जारी नहीं रहा। वह किसी समय रुक गया। जिससे तत्त्व. 
ज्ञानका विकास हमारे देशों और आगे नही हो पाया। जिसके कारणोका 
विचार करने पर असा मालूम होता हैं कि हमने किसी समय तत्व- 
ज्ञानक साथ मोक्षका सम्बन्ब जोड दिया। तबसे हमारा शोपरुपन सत्रम 
हो गया, केवल श्रद्धालुपन बढ़ता रहा और ज्ञानकी बुपासना बन्द हों 
गओ। मूछ झोघकों और दा्शनिकोकों अपनी जिज्ञामा और परिअ्रमका 
फल ज्ञान, शान्ति और प्रसन्नताके रूपमें मिल गया। जिस परसे शिसी 
समय हममें यह गलत खयाल पैदा हो गया कि भुनक्री दत्यडाव" 
सम्बन्धी विचारसरणीकों कैवछ मान छेनेसे हो हमें भी बंधा ही शान 
ज्ञान्ति और प्रसन्नता मिझ आयगी। अस्ो शका होती है कि यह खब 
अआुमोका परिणाम होना चाहियें। अंक बार अैसा मजबूत सयाद्ष बन 
जानेके बाद अुसीसे वह्मज्ञान, जात्मज्ान, बद्म-साक्षाक्ार, आत्म-साध्षात्रार 
जादि कहयनायें पैदा हुओ है और तत्वशोषक दाशनिकोके आवद परे 
ब्रद्मातद, आत्मातद, नित्यानेंद आदि अछग अछग आनन्‍्दोंडी गत्पता 
करके हमने आनन्दकी आअुपासना आरम्भ की है! ज्ञान, आनन्द, कूताबंता 
और वन्घनरहित बवध्या आदि सब किसके परिणाम हैँ, भिराका बिभारं 
ने करके हमने यह मान छिया कि अजित दार्सतिकों और विचारों झा 
वेश की गजी विचारमरणों ही लिन सार बातोंका साधन है। अवेइ 
प्रशररके परिध्रम करनेझ बाद, हेतु सफ़ल होनेडे बाइ और शोषडोडी 
ज्ञानड़ी आतुरता पान्त दोनेंड्े बाद अुनके बित्तकी जो रेशनाविक 
अवस्था हुआ बढ़ जिन सबके परिघामस्वह्प थी, लिंग बात पर प्यात 
मे देकर दम छेवऊ विचास्सरणीसे या आनस्दडी कल्पनावे हवा 
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नें लगे और मोझ्ष प्राप्त करनेंका प्रयत्त करने छग्रे। किसी न 
ऐ समय हममें अस प्रकारका ऊामक विचार पैदा हो गया और 
पास दृढ़ होते द्वोतें भुसने श्रद्धाका स्वरूप धारण कर लिया। 

अमरीकाका प्रथम दर्शन होते पर कोलूम्देसकों अतिशब आनंद 
ओर जुस भूमि पर पहला कदम रखने पर अआसने छतार्थता 
भव की । न्यूटनकों जपनो खोजमें सफलता मिलने पर आनन्द और 
ता महमूख हुओ ६ आज भी बड़े बडे शोघको और देशानिकोको अपनी 
ते खोजो और प्रयत्तोमे सफलता मिलते पर आनन्द और कुतार्थताका 
भव होता है। जिस परसे यह्‌ मानकर कि अमरीकाके दर्शन और 
जमीन पर कदम रखनेमें ही आनन्द ओर क्षतार्थता प्रतोतत होनेका 
है, या स्यूटनका सिद्धान्त समझ छेनेसे अुमे हुआ आतनद प्राप्त 
जाता है, था आजके शोबकरोकी खोजोकी आपपत्ति समझ लेनेसे 
! होनेवाला आतन्द और कृतार्थता हमें भी मिल जायगी, कोओ 
के अनुसार प्रयत्व करने छगे तो क्‍या वह भुद्धित होगा? हम 
'ठीक मानेंगे? ज्ञानके दूसरे क्षेत्रेमं जिस चीजकों हम ठीक नहीं 
पते या कभी नहीं समझेंगे, अुसको तत्त्वज्ञानके विपयमें ओुसे दिये गये 
सात्मिक स्वरूपके कारण ठीक समझते है, आुस पर श्रद्धा रखते 
ऐ है और अुस पर आज॑ बड़े बडे सम्प्रदाय चल रहे हे। 

मोक्ष-सम्बन्धो कल्पताका आतत्द 

जिन सब दातोकां विचार करने पर खयाल होता है कि ज्ञान 
रे कहा जाय? आनंद और कृतार्थेताका स्वरूप कया है ?े जिन भावों 
अवस्थाओका निर्माण किस चीजसे होता है? ये किसके परिणाम 
'--भिन सब प्रश्वोका हमते सूक्मतासे विचार नहीं किया। हम 
व्रशोधक नही हैँ। हममें शोयकी, जिज्ञासाकी आतुरता नहीं है। हमें 
तन्दकी मिच्छा है । मोक्षकी अच्छा भी किसी करिसीको होगी। 
सु मूछ शोधकको होतेवाले आनन्द या कुतार्थताकी जिच्छा हमें 
) है। भितने पर भी हम यह मानते रहे हे कि शोबकको खोज 
। होने पर भुसे जो वस्तु निर्णयके रूपमें मिली, अुस तिर्णेयकों 
| अपने चित्त्में अनेक प्रकारसें अुतार लें, तो जन्म-मरणसे मुक्त 
सं-१६ 
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दो जाय॑ंगे। यह मासकर कि जुस निर्णयद्रों चिनमें अुतार ठेना साप्य है 
और आओुमकी दााओ हुओ तास्विक विचारयरणी सापत है, अुमीझो अठ्य 
अलग रूपकों, आ्॑कारिफ भाषा और पांटित्यपूर्ण सर्कबाद द्वारा पेश करे, 
प्रथ लिखकर और काव्य रखकर हम अपने और दूसरोऊे चित्तमें अुडारते 
सगे। यहूं द्विप्लोटिज्मका अंक प्रकार है, किल्‍्नु ज्ञान नद्दीं है। जिसमें 
कुना्थता तहीं है। अुस्हीं कल्पनाओडो अछसे अलग ढंगसे रंगकर हम 
अपने पर अुनका रग घढ़ाते रहे और दूसरोफो भी अुतकां रंग बड़ाने 
और अुनर्में रमाने छग्रे। अिगसे हसें जो आतन्द मिख्ता है, कह 
सोजओ अल्तर्मे होलेवाले ज्ञानकां आनन्द नहीं द्वोता; परन्तु हमारे ही 
द्वारा अपने चिलमें अृतारी हुओ कल्पनाका, हमारे ही मनर्मे बह 
आुतारते रहनेता कि हम खुद कोओ दिव्य, अजर, अमर तत्त्व हैं, 
और आनंदकी धारणा रखकर पैदा किया हुआ आनन्द होता है। 
प्रत्यभ्त खोजसे होनेबाले ज्ञानका आतन्द और खोजकी विचारसरणोसे 
और आनन्‍्दकी धारणा कर लेनेसे होनेवाला आतन्द, जिन दोनों 
बड़ा फर्क है। हमारे तत्त्वज्ञानके सम्बन्धर्मे असा ही कुछ हुआ होगा। 
मोक्ष हमारे जीवनका ध्येय है। तत्त्वज्ञानियोंकों मोक्ष मिला है। आनसे 
मोक्ष मिलता है। तत्त्वज्ञानीका ज्ञान हमने मान लिया और असे अपने 
चित्तमें भतार लिया कि हमें भी मोक्ष मिल जायगा, बैसी हमारी 
श्रद्धा है। जिस श्रद्धाके दृढ़ होने पर मोक्ष निश्चित समझ्षिमे ! जिस 
ऋमसे हममें ओक प्रकारकी जो श्रद्धा निर्माण हुआ, बहू परम्पराये 
आज अतनी दृढ़ हो गओ है छि जिस दृष्टिसे में यह लिख रहा हूँ 
आस दृष्टिसे अस विषयमें विचार करनेको भायद ही कोओ तैग्रार होगा। 
शोधक ओर अद्धालुके बीचका भेद 

तत्त्वशानकी कऔ अलग अलग प्रणालियां है। आन सबमें ओेक- 
वाक्‍्यता हो सो बात भी नही है अन्तिम सिद्धान्तके विषयम्में तो अुतके 
बीच परस्पर विरोध भी जान पडेगा। तो भी जो मनुष्य जिस मतको 
ओक बार स्वीकार कर छेता है, वह अससे असा चिंपट जाता है हि 
अस्त कितना ही समझाया जाय वह अपनी विचारसरणीको नहीं छोड़ता। 
कारण, वह शोधक नही परन्तु थरद्धालु होता है। और हमारे तत्तवज्ञानमें 
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होम भूल है, पहू बाल लिया जार या खाडित हो जाये, सो हसारा तत्व- 
शान अपूर्ष सिर हो गारग; जिससे हमारे मोक्षमें ओर सदुयतिें दाथा 
पट़ेयौ; मिशता हो नहीं परन्तु हम जिस सम्परदायके हैं मुसी और 
जूसके मूल प्ररतंवंकी यह अुटि झाती जायगी, जिससे मूल प्रवंककी 
दिप्पदा था अरतारीपतर डारेम सत्रा पैदां होगो, भुस पर हमारी थदा 
ढश हो! जायगी और शुई हम तपा हम्यरों परम्पराके तमाम सास्भ- 
रद अगारी दहरेंगे >- िख प्ररारद्रो अनेक छब्पओं ओर भयके 
बारण आप्याप्पि$ दृष्टिसि सल्धेष्ठ धाने गये तसवज्ञालको जांच 
इज्लेके छिज्े कोभी तेदार नहीं होता ॥ जिस तरहके घद्धानु सिर्फ 
सास्पदायिक कोग्रोमें हो होते हो सो डात हहीं । कोजी सम्प्रदाय 
सरोगरार न जिया दो तो भी आध्यात्मिक हेतुके छिभे ब्िसी विशेष 
दत्वश्ञानकों माननेबाले खोगोंगें भी स्थादातर किसी मसहापुण्यकी 
दृष्टिय ही तत्वश्ञानकाा विधार करनेदासे होते हैं। श्रद्धालु 
होदेके कारण वे भी जिसो दृध्टिसे विद्यार बरते हे कि अपनो 
विदारसरपीके बरेमें हमारे मनमें अथद्धा जुत्पप्त मे हो और श्रढा 
बढ़ी रहे। सरास्प्रदायिकोमें या असाम्प्रदायिको्में कोओ अम्यासी 
नेह्ढों होगा खो बात नहीं । परल्तु आुनके अम्यासका तरीका बेक 
विश्विव झए धारण रिया द्वाता है। वे अपनी मूल श्रद्धाकी 
डापम रखझूर अभ्यास रुरते हे, असछिमे अुनमें घोएब-बृत्ति होनेबी 
बदुव ही ढम सम्भावना है| ऊँ संचभुब शोघक होते हे, वे केवल 
श्रद्धासे कोऔ बात माननेकों तैयार नही होते । वे हर आतको अनुभवसे 
साडित कुरनेत्री कोशिश करते हैँ। जितनी दाबायें और तके 
अरे अुद सबको दूर करके ओन्हे मत्पज्ञान प्राप्त कामना होता है, 
जिसलिये दे धक्रा और तरस डरते नहीं। परन्तु जिनकी तत्त्वज्ञान 
4र रही श्रद्धाडी जहमें मोक्षकी आधा होती है, वे भावुक मकक्‍्त जैसे 
अपनी पूज्य मूतिको रक्षा करते दे वैसे दी अपने तत्त्वज्ञानकी रक्षा करते 
हई। जैसे वे भवत अपनी सू्िको अछग अछग ढगसे श्गार करा कर 
या मद्ाकर अपने आनन्द पेदा करनेकी कोशिश करते हैं, अुसी 
तरह ये दत्त्वज्ञाती भी अपने माले हुओ तत्त्वज्ञानकों भिन्न भिन्न रूपकों 
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भौर आहंदारिक भाषासे रोचक बनाकर आनन्द पैदा करतेडा मर 
करते हें। और भुग आननन्‍्रद्े आयार पर आत्मा ब्रद्म है, आनन्द 
है बगेरा वर्गैरा वर्णन करते हूँ । 
तत्वजान और कल्प्ताजन्य आनन्वके बीच भेद 
सत्यशोघत तत्तवावकआ सुक्ष्य टेदु है। अुसमें जो आने 
यह मत्यप्ञानक्रा है। अुस सत्यको ध्ब्दोंग सममाना नहीं पड़ता और 
आुपमा और अलकार द्वारा अुसमें मायुर्य छाना पड़ता है। ज्ानसे आन 
आप्त करनके लिओ पहले ज्ञानकी आयुरताकी जरूरत होती है। शा 
प्राप्त करनेके लिझे मेहनत करनी पडती है। जीवनका यही थेक मुहर 
रखकर तथा सर्वस्वका त्याग करके ओसझे पीछे ऊना पड़ता है। भिः 
भार्गमें प्रखर बुद्धि और अत्यन्त छगनकी आवश्यकता होती है। और जि' 
सबके अतिरिक्त सत्यकी परख ओर निर्णयशक्षितिकी जरूरत होती है। 
ये चीजें जितनी मात्रा्में हमें होती हैं, अतनी ही मात्रार्मे हमें ज्ञानग 
भानन्द मिलता है। वेदान्त वा और हिसी विचारसरणीकों क्रेवढ 
मान सेनेसे, विश्वकी आुत्पत्ति या सहारका अलटा-मुलछटा क्रम प्ंय॑ 
द्वारा समझ लेनेंसे, पंचीकरण पद्धतिसे पंचमहामूतोफ़ी अछूग अछेये 
प्रद्तिका बंटवारा समझ लेनेसे और अन्‍्तर्में “आत्मा या ब्रह्म में ही 
हैं! अंसी धारणा चित्तमें सतत भुतारते रहनेसे वह आनंद हमें नही 
मिल सकता, जो खोजके अन्तममों प्राप्त होनेवाली सफलतासे मिलता है। 
मोक्षकी आश्यासे “में कौत हूँ ? ” की जाच करनेका प्रवत्त करनेवाला 
श्रद्धालु साधक भूपर बताओ हुओ विचारतरणों द्वारा अपने मनकी 
समझाते और मनाते हुओ अन्तर्मे “मं ही आत्मा हूं, में ही ब्रह्म हुई 
बाकीका साथ व्यापार घरीर, मन, बुद्धि, प्राण वर्गरा सब प्रकृतिका खेल 
है! जिस समझ पर पहुच कर “अह ब्रह्मास्मि ” के महावाक्य पर अपनी 
चित्तवृत्ति दृढ़ करनेका प्रयत्त करता है। सतत अम्याससे असकी यह 
वृत्ति जितनी दृढ़ हो जाती है कि वह मानने छयता है कि यही सत्यका 
अनुभव है ओर यही आत्मवोध है। परन्तु अृतके घ्यानमें यह नहीं 
आता कि यह आत्मबोष नही बल्कि वेदान्त-प्रणालोके आधार पर हमारी 
४ 7+ । हुआ ओेक चित्तवृत्ति है। जन्‍्म-मृत्युके डरके कारण 


४ 
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“मे कौन हूं?” क्षो जांच होनी चाहिये जैसी व्याकुलताते ओऔ 
साषक-दशाकी वैश्ग्यनिष्यासे असमें कुछ कुछ संयम और सद्गु 
भा जाते हैं। बादमें तत्त्ज्ञानके बरेकाघ सिद्धान्तकों मानकर य 
उमत दृढ़ कर लेनेसे कि “वही में हू! ओुसके चित्तकी व्याकुरूत 
प्ान्त हो जाती है। जैसी हालतमें श्रद्धालु अम्यासीका यह ख़यार 
हो जाता है कि मुझे आत्म-सक्षात्कार हो गया, और अुसे समाधार 
हो जाता है। तत्वज्ञानका ओकाघ सिद्धान्त जिस तरह मानकर 
बुस़े अछय अछग रूपकोस्ते सजाकर और जुसमें भिन्न भिन्न रस और 
आनन्द पैदा करके हम मत ही मन अपना रजन करने लगे। और 
हमारे चारो ओर जमा होनेवाले भावुकोके मनमे भुस आनन्दकी भिच्छा 
भुलन्न करने छगे । भूतकाछमें अध्यात्मज्ञानमें श्रेष्ठ मानी गओऔ या 
अवतारी समझी गज विभूतियां हम खुद ही है. असी कल्पना करके और 
बैसा मानकर कोओ मतुष्य मस्तीका तो कोओ श्रेष्ठताका ढोग दिखाने 
भैया । जिस प्रकार हम अपनी आमक वृत्तिका ही अपने तत्त्वज्ञानके 
नाम पर पोभ करने छगे, और जिसके छिजे आस तत्त्वज्ञानमें से 
मार्ग निकालने झंगे ॥ हममें झोधकका गुण होता तो ज्ञानके नाम 
पर असो भ्रामक बातें न होती, हमते आस शास्त्रका विकास 
किया होता, अुमसे हमें अतेझ भोतिक और सात्तिक छाभ हुओे 
होने और हम आन्नत बने होते। परन्तु तत्त्वज्ञानका सम्बन्ध केवल 
मौक्षके साथ जोड़ दिये जानेसे वे छाम नहीं हो सके। हरजेक सम्प्र- 
डपने तत्वज्ञानकी कोओ न कोओ प्रणाली अवश्य स्वीकार की है। 
जिसका कारण हमारे महापुरुषों और स्वंस्ाधारण छोगोमें चलो 
शो रही यह श्रद्धा है कि तत्तवज्ञानके विदा मोक्ष प्राप्त नहीं होता। 
अिस्रीसे अिस मार्गमें ज्ञनकी खोज न होकर धरद्धालुपन बढ़ता रहा है। 
तत्तजज्ञानकी सिद्धि 

सचमुच हम तत्वोंके झोघक और अभ्यासी बन जाय॑ं, तो पंच- 
भूतत्मक सृष्टिके तमाम स्थूल-सूक्ष्म पदार्थों और साथ ही अनके गुण- 
धर्मोका ज्ञान हमें हुओ बिना नही रहेगा। घ्वनि, प्रकाश और विद्युत्‌ जैसे 
गूढ़ और महान तत्त्वोके कार्य-कारणमावोक्ा हमें ज्ञान होगा। मनुष्य 
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और अन्य प्राणियोंके गुणधर्म, सरसार, स्व॒मात्र व्मैराद्धा भी हमें जान 
होगा । सन, बुद्धि, बिच, प्राण, चैतन्य जादि सवझ्य सूक्ष्मातिसूक्ष्म जान 
हमारे सामने प्रगट होगा। सारी चराचर सूध्टि और साथ ही अयके यूकषम 
सहवोंके हम जानझार बनेंगे। जिस प्रकार समस्य तत्वोक़ी सोज करते 
करते अगर हम तस्वज्ञानफे आखिरी छोर तक पहुंच जाव॑ तो जिस 
विश्वर्में हमसे कुछ भी अजात नही रहेगा और बाद अिस सारे ज्ञातका 
अुपयोग हम मानव-जातिके आत्कपं और कल्याणके लिमरे आसानोये 
कर सफ़ेंगे। अुस शानसे हमारे जीवतका स्वाभाविक झुझाव मूवमात्रवा 
हित करनेकी ओर ही रदेगा | परन्तु जितमें से किसी भी तलडी 
शोय हमें न छगी हो और अितमें से किसी बातसे हम मातव- 
जातिका कल्याण और भूतमात्रका हित न कर सउने हों, तो श्ञातमार्यमें 
यह वस्तु संभव प्रतीत नहीं होती कि केवछ आत्मतत्वका आते 
होनेसे हमें ब्रह्ममाक्षात्तार हो जाय। सत्यक्री दृष्टिसे देखा जाय 
नो यह प्रकार केवछ कल्पित और श्रद्धाकी बात ठहरेगा। भुसे ज्ञावकी 
सिद्धि नहीं कहा जा सकता। 


तत्वज्ञानका जोवनसिद्धिमें पर्यद्सान 


अजित रूव वातों पर विचार करनेसे मालूम होता है कि तत्त्त" 
शानका सम्बन्ध मोक्षके साथ न मानकर हमारी जीवनशुद्धि और सिदिके 
साथ जोडना चाहिये । मानवताके लिओ्रे आवश्यक मालूम होनेवाल्ी हरओेक 
बातकों अधिक शुद्ध, अधिक तेजस्वी और अधिक प्रभावशाली बनातेका 
सामरथ्यं त्त्त्वज्ञानमें होना चाहिये। मानव-जीवनमें धर्म, अर्थ और काम 
ये तीन बडे पुरुपार्थ हैं। मनुष्यमात्रका सारा जीवन जिन तीन प्रुश्पायाँमें 
बेटा हुआ है। जिन तीनोकी शुद्धि द्वारा ही जीवनशुद्धि और जीवनसि्दिं 
प्राप्त हो सकेग्री। ज्ञानके बिना यह शुद्धि और सिद्धि संभव नहीं है। 
जिसलिओे धर्म, अर्थ और कामको झुद्ध करनेकी शक्ति ज्ञानमें होती 
चाहिये। व्यक्ति और समप्टिफा कल्याण परस्पर विरोधी या विघातक 
ने होकर ओक दूसरेका सहायक बने, जिस दृप्टिसि धर्म, अर्थ और 
कामका विचार होनेके छिज तत्वज्ञानडरी खास तौर पर जरूरत है। यह 
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आवश्यकता पूरी करनेकी झक्ति तत्त्वज्ञानमे हो तो हो धर्म, अर्थ ओर 
कामकी शुद्धि होगी और सानवधर्मकी सिद्धि होगी । हम जिसे तत्वज्ञान 
हहते हैं मुसमें यह शक्ति न हो, तो बुस तत्त्वज्ञाकका विकास करके 
मुसमें यह शब्द छानी चाहिये) ज्ञानमें यदि पुरुपार्थ न हो, शक्ति 
निर्माण करनेका गुण न हो, तो आस ज्ञानमें और अज्ञानमें कोओ 
हद नहीं है। दोपक ओर अम्तिमें प्रकाश देनेकी शझक्लि जरूर होगो | 
अगर यह अनुभव होता हो कि दोपकर्में और अग्नि्में वह शक्ति 
'ह्वी है, तो यह निश्चित समझना चाहिये कि वहा दीपक और अग्नि 
ही, परन्तु बुनके बारेमें कुछ भ्राति ही है । 

संक्षेपर्में, तत्वहानके आभास पर विश्वास न रखकर हमें अंसे 
वत्तज्ञानक्ता आश्रय छेना चाहिये, जिसमें मानव-जीवतकों सब तरहसे 
प्रफलल बनानेका सामर्थ्य हो। भ्रमके पीछे न पड़बर यदि हम सचमुच 
ग़नकी श्राप्ति कर लें, तो अुसके साथ हममें पुस्पार्थ अवश्य आना 
दाहिये । ज्ञान प्राप्त कर लेनेके दाद अुसका आपयोग करना आुस 
दनका स्वाभाविक परिणाम है। 


५ 
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जोवमात्रमें जिज्ञासा-वृत्ति होती है। पशु-पक्षियोमें चह बिलकुल 
मर्यादित रूपमें होनेके कारण आसानीसे हमारे ध्यान्में नहीं आदी । 
परतु मनुप्यर्में वह बचपनसे ही स्पप्ट माछूम होती है, और गुसको 
बोदिक बृद्धिके साथ बह भी बढ़ती जातो है । जिस जिज्ञासा-वृत्तिमें से 
दो मनुप्य्में औरबर-सवधी कल्पना पैदा हुओ है ! बिसी महंत्वकी 
वस्नुको हम यथार्थ रूपमें न जान सकें, तो अुसे जाननेकों जिच्छा 
हमारे पन्पें रहतो है। जुस वस्तुका हमारा ज्ञान जिस हद तक कम 
होता है, अुसी ह॒इ तक बुसके विपयमें हमें कुछ तक या बनुमान 
झरले पड़ते हूँ। वे कई या अनुमान ही हमारी वल्पना था मान्यता 
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होते हैं ॥ अधिकतर हम अन्हीको अुस बस्तुके विपयमें हमारा शान 
मातते हैं । जैसे-जैसे हमारा अनुभव बढ़ता जाता है, हमारे ज्ञानमें वृद्धि 
होती जाती है, वैसे-बंसे पहली कल्पनाओंका अग्रयार्थ भाग हम 
होता जाता है और ययाथ॑ भाग बना रहता है। और अआुसीमें नदीत 
तकों था कल्पनाओकी वृद्धि होती रहती है । जअिसी क्रमसे अकडे 
बाद दूसरो अययाये कल्पनासे बराहर निकलकर मनुष्य सत्ययों ओर 
बढता है। औश्वर अनन्त, अपार और अम्रम्प है, तो भी अपने आनकों 
वृद्धिके साथ हम अुसके स्वरूप और स्वमावकों कल्पना बदलते आये 
हैँ। और जब तक हमें अुसका सम्पूर्ण ज्ञान नहीं हो जाता, तब तड़ 
असके विधयकी हमारी कल्पनामें, मान्यतामें परिवर्तत और सुपर 
होते ही रहेंगे । हमारी मूछ जिज्ञासानवृत्ति और हमारा बढ़ता हुआ 
जान, हमारी आवश्यकतायें और हमारी भायतायें -- भिन सबका बढ 
परिणाम होगा। कल्पना द्वारा होनेवाली और अनुभवमें आनेवाली दु स- 
निवृत्ति और सुसानुभवके अनुरूप मनुध्यके मनमें औश्वरफे विपयमें प्रेम 
और इृतजताके भाय पैदा होते है और जिससे बल्पनाडा परंगसात 
भावनामें होकर और्वर-यत्रधी मूल कल्पना भावनांका हुप लेती 
है । खिध्टकी सिद्धि होने तक टिकी रहनेवाली दृढ़ और प्रबत्त भागा 
ही 'रड्ा है। श्रद्यामें अलक्न होनेवाली रामपंथनृत्तिमें से भरता 
अूदृभवर हुआ होगा और कंसी भी विपदीत स्थितिमें विषरक्षित 
से होनेब्रादी श्रद्धाफ्षा द्वी नाम निष्ठा पद्ा होगा | विशधधितर मालपके 
मनमें थेसे भाव क्मन्‍म्याइ मातामें होते ही है। ये भावत्र किसीऊे 
ओऔरइरके विपयमें, जिसीके तस्य या थधर्मके विषयमें, तो ढिसीई 
आइसंके विपयम द्वोते द। छेकिन मालवके मनमें जिन खबर 
स्थान है। मानदके मतनें अनड़ो मूख होती हैं। जिस भाव: 
भृत्यिर्म द्वी मानयत्ाड़ विकास है। मनुष्य-जाति जियी रासों अं 
भआाजी है। 

औइबर ईसा है जिमहा शुद्ध आत मतृख्यक्ों डिसी भी बार 
दो बढ़ा का कटी, विस ब्स्तडो छोड़ हैं तो भी मूल डिगामा्े 
मतृष्पढ मनन जुचधद्न दूध जिठ भाड़ा्म वहीँ बक्लि है। हा 


ओऔश्वर-भावना र४र्‌ 


जिस विषयके आज तकके जिठिहाससे मालूम हुआ है। ये भाव ज्यो- 
ज्यों धुद्ध होते जाते है, त्यॉन्पों अुनका सामर्थ्य बढ़ता जाता है-- 
जिम रहस्यको ध्याममें रसफर मनुष्यकों अपने भाव दुद्ध रखनेका 
प्रयत्न करता चाहिये । जिस प्रकरणके लिसनेमें मुख्यत: यह दृष्टि 
और यही हेतु है। 


कै कु कक 


औश्वरादलभ्बनकी जरूरत 


भिप्न-भिन्न मानव-सभाजोमें ओऔदश्वर-सवधी कल्पनाओवा आतिहास 
देखनेसे मालूम होता है कि मनुष्य-जातिमे ज्यो-ज्यों मानवीय सदृगुण 
भगट होते गये, त्पोस्यों जुसकी वे कल्पनाओं बदलती गजी है। औद्वरकी 
भूछ कल्पना मनुष्यकी दुवंछता और असके थोडे-बहुत बोद्धिक विकाससे 
बुसक्ष हुओ होगी। दुर्वछताके साथ कल्पना या तक करनेकी शक्ति 
मनुष्यमें न होती, तो सभव नहीं कि जुसे ओश्वरकी कल्पना धृझ्नती। 
पयुणक्षी दुईंछ है तो भी असा नही छम्ता कि आनमें औश्वर-पंबधी 
तैल्पना होगी। मनृप्यकों अपने पर आ पडनेवाले दु खों, सकटों, 
गों और आपत्तियोंके निवारणके छिझ्े, अपनी सुरक्षाके लिओे, 

और स्ाप ही अपनो वायमना-जिच्छा वर्ययक्ी पूर्तिके लिम्रे )र सुखकी 
किओे किसी न किसी दिव्य और महाश्वक्तिके श्रति श्रद्धाका 

आधार लेना पड़ता है। दार्शनिक, तत्वज्ञ, विचारक, समीक्ष या नास्तिक 
ओश्वरके बारेमें कुछ भी कहे; कोओ अपनी जोरदार दल्लीलोसे, 
कोओ तकंवादसे, कोओ तात्विक वृष्टिसि या अन्य दिसी प्रकारसे 
औश्वरय नास्तित्व साबित करके बता दे, तो भी जब तक 
मानवष्राणी आजकी स्थितिमें है -- और थोडे-बहुत फ्र्कके साथ बह 
किसी मानप्तिक स्थितिमें रहनेवाला है--तब तक किसी न किसी 
रूपमें भुसे औइ्वर-सवधो बल्पनाकी जरूरत महसूस होती रहेगी । 
जब तक भनुप्यको जीवनके हरजेक दुख़का नाश करनेके स्वाधीन 
ध जान न हो जायगा, जब तक जुसे यह छूगता रहेगा कि 
नेमाव सुखके स्थायी रहनेका आधार अपने पुस्पार्थ पर नहीं, बल्कि 
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अपने फाजूसे बाहरके अतेझ आाद्य संयानों पर है, या जब तक वहू बह 
नहीं जानता कि हिस पर अुथाय आपार है -- और असहूमे अस्तुस्विति 
यही है -- तब तक मनुष्यक्रों झिसो भी बड़े आलूस्थतको जरूरत 
होती रहेगी। दु सके अवसर पर तिर्मण, निशितिल्त और अनुद्विल ठवा 
सुखके समय जाग्रत और संब्रमशील रहतेके लि वचितको शिठ 
प्रकारकी पवित्र और स्थिर अवस्था होनी चाहिये यहू जब तक 
मनुप्यको भ्राप्त नही होगी, जब तक मनुष्य चित्तवृति पर सदन ही झाब 
ने रख सकेगा, नव तहु किसी भी महान घक्तिझा आधार हछेलेरी 
बिच्छा भु्ते होगो हो। जो सुस-दु.सके पार चछे गये हों, जो हरजेड 
मामडेमें अपने सामर्ब्य पर आयार रखते जितने अक्तिशाली बन गये 
हों, भुन थोड़ेसे छोगोको छोड दें तो दाकी सारे मनुष्य-ममाजको 
औश्वर-सग्रभी कल्पनाकी जरूरत है । सर्बथा अजानीसे लेकर दिगात 
तक, रंकसे छेकर धतिक तडु-- सबको जिस कल्पताको जरूरत है। 
फिसमें अन्तर होगा तो सिर कल्यताके स्वरूपका होगा; परनु अह्ार 
वही रहेगा। मनुष्यकी औशवर-स्ंधी कल्पनाओमें अनेक प्रकारके नेंद 
हों, तो भी अुसमे मानी गज महान शक्तित, झुसका स्थायीपत, दबाडुआ, 
जअुसकी दीनवत्सछता, सर्वृ्यापकृता, सर्वज्ञता वर्गराके भामलेसें सबसें 
लग्रभग भेकवाक्यता होती है । वह झरणागतोक रक्षक, अतायोंहा प्रति- 
पालक, पवितोंका जुद्धाकक्न और बनंत विश्वकी जुत्पत्ति-स्थिति-लयका 
कर्ता है, जिस बारेमे भो सब छगमग ओेकमत हैं! अलबत्ता, दुनियामे 
सब छोगोंकी बुद्धि, परिस्थिति, सस्कार और सामाजिक रीति-रिवाजम 
समानता न होनेसे सबको ओऔश्वर-संबंबी कल्पनामें पूरी तरह 
सादृश्य न हो यह स्वामाविकर है; जौर जिसीलिओ जीश्वरको प्रसन्न 
करने और आुसकी आराधना और आुपासना करनेकी विधि और 
मार्ग हरजेकके जलग-अल्ग दीख पड़ते हैं । जिसे छोड़ दें तो मादून 
होगा कि सबको जओीश्वर-संबंधी कल्पना बहुत ही मिल्ती-जुठ्ती है? 
ओद्वर-सम्बन्धी कल्पनाका विवेकपूर्ण अपयोग हे 

ओरवर-सम्बन्धी कल्पना और औश्वर या परलोकके साथ उंवंब 

जोड़नेंदाली घरमंकल्पताकों कुछ लोग बद्चोमक्ो गोलोकी बुप्रमा देते 
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हैँ । अुसमें किसी हंद तक सत्य है, परन्तु वह सम्पूर्ण सत्य नही है। 
औश्वर-सम्बन्धी कल्पनासे दुनियामें जितनी वुराजिया पैदा हुओ हे, 
भूत सबछो ध्यानमें रखकर बुन्होने यह ओपमा दी है। अपमाको 
कायम रखकर कहना हो तो यों कहा जा सकता है कि ओरवर- 
सम्बन्धी कल्पना कभी-कभी और कही-कही अफीम जैसा परिणाम पैदा 
करनेवालो सिद्ध हुओ हो तो भो आुसमे जिस कल्पनाका दोप नही है। 
अफ्रीमस्ते भी वो अच्छेदुरे दोनों प्रकारके परिणाम आ सकते है । 
दवाके तौर पर योजनापूर्वंक भुसका आुचित अपयोग करनेसे बहू 
प्राणदायक होती है और रोज खानेंकी आदत डाल लेनेसे या ओकदम 
अधिक भात्रा्में भुसका मुपयोग करनेसे वही हानिकारक और कभी- 
कभी प्राणघातक सिद्ध होती है । जिसी तरह औश्वर-सबधी कल्पना 
नही है; परन्तु आस कल्पनाका किस ढगसे, कितनी मात्रामें 
भौर किस समय भुपयोग किया जाय, जिस बारेमें अज्ञान होनेके कारण 
एुेसान होता है। सिर्फ अफीम ही क्यो, और भी कोओ अआुपयोगी 
बोज अज्ञानसे काममें ली जाय, तो आुसके भी दुष्परिणाम हमें भोगने 
ते हैं। भोजन जैसी सदा आवश्यक ओर अुपयोगी बल्तु भी अनु- 
घित दगमे, अनुचित मात्रामें और अनुचित समय पर ली जाय, तो 
भी अनेक रोग हो जाते हे और कभी-कभो जीवनसे भी हाथ 
धोने पड़े हैं। जिसलिओे हमारे हिताहितका आधार केवल वस्तु पर 
होता, परन्तु अुसके आुपयोगमें दिखाये जानेबाले हमारे विवेक या 
भज्ञान पर होता है। 
ओबश्वर-संबंधो योग्य फल्पताके लक्षण 
थिन सदर बातों पर विचार करनेसे अंसा रूमग्ता है कि 
पनबशुक्तप॑ और अुन्नतिके छिझ्रे औदवर-सम्बन्धी कल्पना, 
आवदा, श्रढ्ा, भक्ति, निष्ठा--ये सब जरूरी हैं। ये मनुष्यको 
अवनतिकी तरफ ले जानेवाली नही हैं । बिनसे मिलनेवाल्ली शान्ति 
भौर असन्नताके छिओ्ले मानव-मन प्यासा रहता है। मानवन्मनको सहारा 
रैहर जूते आुप्नत करनेके लिलरे ये बहुत हो बुपयोगी है। जिससे 
अहकी और मुख्य बात यही है कि हमारी ओश्वर-सम्बन्धी वल्पना 
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भरसक विवेकशुद, सरझ और भुदाच होनी चादिये । अुसमें गूह़ा 
या गुप्ता ने द्वोनी चाद़िये। बुग कन्पनासे हमारे बितड़ो आश्यास्त्र 
या आधार पिले, जिसके छि्े अुसमें किसी भी प्रह्ारक्े कमक्रारइकी 
पंगट ने होती चाहिये। अुरूदे, श्रद्धा, विश्वास और निष्ठाके वितमें 
बढ़ते रहतेका स्थाधीन और सादा अुपाय असम होना चाहिये। अुस्ने 
मध्यस्थ, परयप्रदर्भक था गुरकी जरूरत ने होनी चाहिये । अत 
कल्पनाकों माननेवालेका सीति और पत्रित्रताक़ी तरफ कुदरती मुकाव 
होता चाहिये । सदायारकी ओुममें प्रधानता होनी चाहिये। दया, सत्य, 
प्रामाणिकता, धैयं, निर्मता, अुदारता, निश्चिल्तठा, प्लान्त्रि और 
प्रप्पप्रवाके छाम अुसमे सहज ही मिलने चाहिये । आस कल्पनाके ये 
स्वाभाविक परिणाम होने चाहिये -- मनुष्यमात्र पर हमादा प्रेम बढ़ता 
रहे, भामूहिक वल्याणकी भिच्छा हमेशा जाग्रत रहे और कर्तव्य करनेकी 
स्फूति सतत बनी रहे। अस कल्पनामें जैसा प्रभाव होना चाहिये जिसमे 
हमारा अज्ञान और भोछापन (अन्य और मूढ़ विश्वास) मिट जाग, 
हमारे विकारोका नाश हो, हमारी आया, तृप्णा, छोभ व॑ दसभका विलय 
हो, चित्त स्वाबीन और शुद्ध बने, बुद्धि व्यापक्र और तेजस्दी हो, 
धर्मको प्रोत्साहन मिछे और अहंकार क्षीण हो जाय। अत कल्तनामें 
अस़ा दिव्य गुण होना चाहिये जो हमारी पामरता और श्षुद्रता, पयृता 
और दुर्बंहता, आलस्य और जड़ता-- जिन सबका नाश करके हमारी 
कर्मेन्द्रियों और ज्ञानेन्द्रियोको शुद्धि करे, हममें आत्मविश्वास पैदा 
करे और साथ ही हमारे शरीर, बुद्धि और मनमें नित-नये चैतन्यका 
संचार करे । सारांश यह कि अुम कल्पनामें अँसा सामर्य्य होता 
चाहिये जो भनुष्यो सब तरहसे मानवताव्री तरफ ले जाकर 
तथा असे जीवनकी सपूर्ण सिद्धि प्राप्त कयकर इतार्थ करे | बित्त 
प्रकारकी ओऔश्वर-सम्बन्धी कल्पना मनुष्यमात्रका कल्याण ही करेगी । 
आुख्से किसीका भी अहित होना कभी सभव नहीं । 
ओदवर-सम्बन्धी कल्पना समयानुसार बदलनी चाहिये 
जिसलिओ हरओक कालके अनुरूप जीश्वर-संबंधी कल्पना रामय-समय 
पर मनुप्यकों मिल्ल जाय, तो मानव-्जातिके कितने ही अवर्य सदृज ही 
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टेस जाय। परंतु मानव-जातिके दुर्भाग्यके कारण अभी तक यह बात 
मनुष्यके ध्यानमें नही आती। आज भो कोओ पांच हजार तो कोओ 
दो हार, कोओ ओके हजार तो कोओ पाच सो या सौ वर्ष पहलेकी 
वीक्वर-सम्बन्धी कल्पनाको और अुसके आसपास रची हुओ धर्मकी 
कल्पताको भजवूतीसे पकड़े बैठे है। मानव-जातिका कल्याण किस बातमें 
है, जिसका विचार न करके पुरावी कल्पनामें दिव्यता माननेका हम 
पैवका स्वभाव हो यया है। भूतकालमें यदि अनेक वार ओऔरवर-सम्बन्धी 
कल्पना बदल्ली जा सकी है और हर बार अुससे हमारा कल्याण होता रहा 
है, तो आज भी पहलेकी कल्पनाको वदककर नओी कल्पना घारण करनेमे 
जया हज है? छेकिन हम जिस भामलेमें जिस तरहसे विचार नहीं 
करते । कोओ भोलेपनसे, कोऔ अन्ञानसे, कोओ डरसे, कोओ लालचसे 
और कोओ जिस भयसे कि ओरवर-सम्बन्धी वतंमान बल्पनाके 
बदलनेसे हमारी आधिक हानि होगी, हमारी प्रतिष्ठा नष्ट हो 
॥ पुरानी कल्पना बदलनेकों तैयार नही होते । समाजकी वर्तमान 
स्पिति और जरूरतोंका विचार न करके और यह देखते हुओ भी कि 
पुरानी कल्पनाओं घातक सिद्ध हो रही हें, हम कालानुरूप नऔ कल्पना 
धारण नही करते; जितना ही नही, जले अिसका विरोध भी करते हे । 
समाज स्वयं अज्ञान और श्रद्धालुपनके कारण पूर्व कल्पताको छोडनेके 
तिग्ने तैयार नही होता। पुरानी कल्पनाके चाहनेवाछे, अुस कल्पनाके 
रण महत्त्व पाये हुओ मध्यस्थ, गुरू और कर्मकाण्डो पुरोहितोका 
४7 नऔ कल्पनाका हमेशा विरोध करते है। जंसा मालूम होता है 
3 पुराती निरषयोगी और अद्वितकर कल्पनाओंको छोड़ देतेके छिझे 
और ने होकर नऔका विरोश करनेवाला वर्ग समाजमें हमेशा 
रहा है और ओश्वरके नाम पर हमेशा असीने अनर्थ किये हैं। 
ओश्वर-सम्बन्धो सर्वश्रेष्ठ कल्पना, भावना व श्रद्धा 


यज्ञ्में मनुष्यों या पथुओंको आदृति लिये बिना ओश्वर सनुष्द 
नहीं होता, बैसी हमारी ओके समयकी वल्पना बदल्ते-्बदलते अब 
पद्धा दक आ पहुंचो है कि वह केवल सुदाचार और भाव-भक्तिसे 


, 


रपट संसार ओर घर्म 


सन्तुष्ट द्ीता है। सानकन्जातिमें यशवार और सदुमावनाओंको जे 
जैंगे महत्व मिलता गया, वैमे-वेंग यह फह होता गया है। निमता 
रहस्य ध्यानमें रसकर हमें आज अंसी ही औशर-सम्यत्वी कल्पता 
घारण करनी चाहिये, जिससे मानवमात्रकी गति, जुत्कर्प, अुम्रति और 
सब तरह कल्याण सिद्ध हो। बढ़ कल्पना हमें विवेकपरुवक विशिविठ 
करनी भाहिये। मनुप्यमात्रके धराश्यत कल्याणका विचार करके वद्ुगार 
आचरण करनेमें जो अपनी गारी भक्ति-्वुद्धिका भुपयोग करने हैं, 
जिनके दिछमें भूतमात्रके लिआ हमदर्दी है, जो सदाघारी हैं, जिनका 
हृदय निर्म है, जो निःस्पृह हैं, जो पूर्वग्रहों और पुर्व॑सस्दारोसे बंप 
नहीं है तथा जो वियेकी हूँ, भैगे सम्जनोंके हृदयमें जिस प्रकारकी औछखर- 
सम्बन्धी कल्पना दृढ़ हुओ हो, जो अनके जीयनमें थुत्हें यति, अृत्माह, 
बछ, प्रेरणा, प्रक्राथ और पवित्रता प्राप्त करनेगें अपयोगी हो, जिससे 
आुनकी प्रज्ञा और सात्विकता बढ़ती हो, वह कल्पना आजके समयमें 
धारण करने योग्य मानी जानी चाहिये। भुसका अनुसरण करेगें 
हमारा ओर मानव-जातिका कल्याण है। अँसे सज्जनोंकी वल्पना समझता 
हमारे लिओे संभव न हो, तो हरअेककों अपने सस्कारों, अपने हृदय 
और जीवतकी जांच कर छेनी चाहिये और अुसमें से दूंढ़ तिद्ालना 
चाहिये कि जिसके वछ पर हम जीवनमें कुछ अदात्त, भव्य और पवित्र 
प्राप्त कर सके; संकटर्मे, दुःख्में, कठिनाजीमें, भयमें जिसके बल और 
श्रद्धा पर हम धैर्य रख सके और शीलकी रक्षा कर सके; अग्रतिकी 
स्थितिमें गति, पश्चात्तापमें सान्त्वना, पतनावस्थामें जुत्यान, मूछाविस्पार्म 
भान, अज्ञानावस्थामें ज्ञान, असहाय स्थितिमें सहायता, मोहमें विवेक 
और संयम, कुछ भी सूझता न हो जैसी परेशावीकी हालतमें जिससे 
प्रकाश और भार्ग मिछ सका; जिससे पुरुषायंमें बल और अत्साद तया 
कर्ममें शुद्धता और ब्यापकता प्राप्त हुओ, वह झल्पना कौनसी 
है? वह भावना कौनसी है? कौससी पवित्र श्रद्धा जीवन्में ये सब 
बातें स्रिद्ध करनेका कारण बनी है? जिसे दूढ निकालना चाहिये! 
ओऔर फिर आुसी कल्पनाको, भावनाको या श्रद्धाकों भरसक 
सरल, प्रभावशाली, निरुप्राधिक, स्वाघीन, महान, भव्य, व्यापक, 














ओश्वर-भावना श्पष 


बाह्य आाइम्वर-रहित, शुद्धसे शुद्ध, मगछसे मंगल और श्रेष्ठसे श्रेष्ठ 
बनाकर भुसे अपने हृदयमे दृढ़ करना चाहिये। अगर मनुष्य 
जितनी बात सिद्ध कर सके, तो वह जिसके बल पर जीवन-भर 
अेकनिष्ठ रहकर अपना जीवन सार्थक कर सकेगा। 


निष्ठा और संकल्पका सामथथ्यं 


मनुष्यके चित्तमें अिस प्रकारको औश्वर-भावना जाग्रत रहे. 
जिसके हि भुसे अपने अम्युदय और अन्नतिकी तीब्र जिच्छा 
होनो चाहिये, भुसमें विवेक होना चाहिये। ये वस्तुओं सज्जनोके 
सहज ही श्राप्त की जा सकती हैं। अगर हम श्रेयार्थी 

हो तो विवेकी और पुरुषार्थी सज्जनकी सग्रति और आुसके चरिव्रका 
हम पर शुभ परिणाम हुओ बिना नही रहता। ज्षित सबकी मददसे 
हैमें अपनी मानदताका घ्येय सिद्ध करना चाहिये। हमने जीवनके 
ध्येयके बारेमें जैसी कल्पना या निश्चय किया होगा, बसी ह्ठी 
हमारी औरवर-विपयक कल्पना होगी। जिसलिये प्रथम हमें घ्येयकी 
पुद्ध और स्पष्ड कल्पना होनी चाहिये। भुस बारेमें हमें यह 
निरिचत समझ लेना चाहिये कि जो कुछ भी भव्य प्रतीत हो वह 
पैब आदरणीय या अनुकरणीय नहीं है; जो आकर्षक छगे बहू 
,प नहीं है; केवल आतन्दप्रद या सुखकर लगे, केवछ शान्ति और 
पक्नता देनेवाल्ा हो, वह भी हमारा ध्येय नही है, जो दिव्य रूगे, 
र्प्य डे, बहू भी हमारा ध्येय नहीं। परन्तु जो मानवताके अनुरूप हो, 
सैदृगुघोषाय पोषक, संयमका सहायक, धर्म ओर कर्ंव्यका प्रेरक हो, 
जिसे प्राप्त करनेके छिओ्ले प्रामाणिक मानव-ब्यवहार और परिश्रम 
पैगेंरका त्याय ने करना पड़े, जिसकी प्राप्तिकी जिच्छा सब 
करें और सबको जिसकी प्राप्ति हो जाने पर मानव-ब्यवहार अधिक 
'रछ, पवित्र और व्यवस्थित हो जाय, असे सिद्ध करना हमारा 
पेय है। वह ध्येय सिद्ध करना मुद्दिकल हो सकता है, परंतु असमे 
भैंस नहीं हो सकता। असके मार्गम कठिताजियां हों सकती हैं, परतु 
दम्म नहीं हो सकता। भुसमें हमेशा आनन्द न हो तो भी इतापता 


२५८ संसार और बर्म 


प्राप्त करता चाहिये, यह बात मत्स्य खुज मसते स्वीक्षर को 
और जिस तरह मोज् ही जौयनका स्पेत्न बगा। मलृश्यफ्रां से 
यद्दी है और'बढह़ योर है, यह सिद्ध करते प्रदत्लर्ये अछग-्वझ़न 
घारत्र निर्माण हुओ, ओुसीते श्रवृत्ति-लिवृत्तिफ बाद पैदा हुआ, 
कर्मजाद भी अुसीग निर्माण हुआ और वह्यज़ानका भी वहमे 
आरम्भ हुआ। थुस घ्येयको प्राप्त करने के साधनोंके विद्ारसे कर्मश्नव, 
संन्यास बरगैदा बायें अकक्रे बाद ओके विर्माण हुऑं और जिस प्रकार 
बहू ध्येय सशास्त्र बना) अिसी परसे तथा सन्यासी, त्यागी और ज्ञानी 
छोगोंके सदृब्यवह्वार तथा संयमशीछ और पाान्त जीवनके कारण मोज 
और अुसके साधनोंके बारेमें साघारण जनतामें श्रद्धा फैडी और 
परम्परासे दृढ़ हुओ। 
गृहस्थाश्रन और फर्ममार्यकों जुपेक्षा 


जिस समय समाजके सदाचारी व्यक्रियोने सोक्षकी कल्पना या 
ध्येय स्वीकार किया, जुस समय व्यक्ति और समाजका आुससे कुछ ने 
बुछ कल्याण हुआ होगा अिसमें धका नद्ी। परन्तु झिसत विषय पर 
विचार करनेसे यह अनुमान होता है कि जबसे जिस बल्पताके कारण 
आगे चलकर गृहस्थाश्रम और असके कर्ंव्योके श्रति थतादर पैदा 
होने छगा और कर्मंमार्गके बारेमें समाजमें शिधिवता आज, तबे 
हमारी अवनति झुरू हुओ होगी। मोक्षक्ी वल्पना बहुजनसमाजके 
मनमें दृढ़ हो जानेके बाद और व्यक्ति तथा समाज पर सके 
अनिष्ट परिणाम शुरू होनेके बाद ध्येयक्रे बारेमें विचारवान छोमोंको 
ज्यादा विचार करना चाहिये था। छेकिन आस समय जैसा नहीं हुआ। 
जिसछिये गृहस्थाथमके बारेमें अुत्पन्न हुआ अनादर जैसेका तैमा कायम 
रहा। लोगोंकों झिस अनिष्टसे वचानेके लिखे किसी मद्दात्मानें समाज 
पर निष्काम कमेयोगका सिद्धान्त और विचारसरणी ठसानेंको कोशिश 
को। परन्तु जिसका भो अन्तिम घ्येय मोक्ष हो होनेसे गृहस्थाथम 
और कर्ममागेके विदयमें पैदा हुओ आुद्यतीवता कम न हुओ और 
अुसका गया हुआ महत्त्व फ़िर नहीं छोठा। आज हमारा रहननसहत 


ध्येय-निर्णय र्पद 
और दर्ताव वैरा संन्यास-्ययायण न होने पर भी गृहस्वाश्रमके बारेमें 
हमारे मनमें श्च्चा आदर और सदुभाव नही है। यृहस्थाथ्रमर्में रहते 
हुओ भी हम सबकी यह दुढ मान्यता होती है कि वह दोपमय और 
पापमय है और अँसा ही रहेगा। गृहस्थाश्रमके सुखकी आसक्ति हमसे 
छूटी गही है । जुसके बारेमें हमारा कोओं भी रस कम नहीं हुआ 
है। अपनी आसवितिसे हम अपनेमें और समाजमें कितने ही दोप और 
दुःख बढ़ाते हे । फिर भी हमारी अस समझके कारण कि संसार 
दोपरूप और दुःख़रूप ही रहेगा, अुसके दारेमें कोओ दु ख न माननेकी 
बृत्ति हममें दृढ़ हो गओऔ है। गृहस्थ-जीवन अँसा ही रहनेवाछा है, यह 
हम मानते आये हे। जिसलिओ हमें अुसके बारेमें बिचार करनेकी बात 
कभी मही सूझती। झ्षितनी भारी जडता हममें आ गओ है। गृहस्थ- 
जीवनमें पवित्रता, प्रामाणिक्ता, सत्य, अुदारता, सयम और नि.स्पूहतासे 
रहनेकी बल्पना ही समाजमें छगभग नप्ट हो गओभी है। व्यक्तिगत 
स्वार्थसाधन ही संसारका घ्येय बन गया है। किसी दु ख, आपात या 
अपयछ्के परिणामस्वरूप ससारसे वैराग्य या घृणा हो जाय, तो 
सन्यास छेकर भोक्षके पीछे लग जाना चाहिये, अंसी समझ ओर 
भनोवृत्ति आम तौर पर जनसमाजमें होनेसे हम नैतिक ओर भौतिक 
दृष्टिसि बहुत ही हीन दक्ाकों पहुच गये हे । भवितमार्यी सन्तीने समाजमें 
अवितका प्रचार करके छोक्मानसको शुद्ध करनेका प्रयत्न किया; 
परन्तु अुनका घ्येय भी मोक्षकी ठरह ओऔीश्वरके साथ तद्गूप होनेका 
निवृत्तियरायथ ही था, अिसलिओ बुसके कारण भी गृहस्थाश्रमका 
गया हुआ प्राविश्य और पुर्पाथंका बे वापक्ष नहीं आ सका) 


सशसाजिक दत्तियोका अभाव 


मोक्ष जैसे वैयवितक घ्येयके कारण सामूहिक छाभ और 
कल्याणके छिओ जिन सामूहिक विच्चारो, वृत्तियों और सदुगुणोक्ती जरूरत 
है ये हमें अभी तक नही आये हें। हस्जेक मनुष्य अपने-अपने कर्मके 
अनुसार भुख-दुःख भोगता है, हम विसीकों खुखी या दु.खी नहीं कर 
सकते, जैसा हम कर सकते हें जिस मान्यतामें आ्राति है --शिस 


स्येय-निर्यंय २६१ 


करना दाहिये। जिसके छिजे हमें कोओ अुदात्त और योग्य घ्येय स्वीकार 
करना घाहिये । बिसके बिना छुटकारा नहीं है । हम मनुष्य हैं; और 
यदि मनृष्यकों तरह हमें जोना है, तो सह बात प्रहले हमारे हृदय्में 
पूरी तरह जम जानो चाहिरे कि मानव-पदुगुणोमे युवत हुओ बिना दम 
बसा कभी नहीं कर भँंगे। भनुष्य अकेला रहनेवाला श्राणो नहीं, परतु 
समूहमें और अक-दूसरेके साहबर्यमें रहनेबाल्य है। जिसलिजे ब्यक्तियत 
कल्पाण या ह्विंतकी कल्पनाकों हो हमें दोषातध्पद मानना चाहिये । हमें 
निरचयपू्वक समझ लेना चाहिये कि अकेलेका हित वास्तवमें हित ही 
भह्दी है, बल्कि ओके ब्यक्तिकी स्वार्यपूर्ण शुद्ध था महात अभिल्‍ूपा 
है। ओोर अुसछे आज नहों तो रूऊ सामूहिक दृष्टिसे हानि हुओें बिता 
नहीं रहेगी। किसी ब्यजिव॒को प्राप्त धर, विदा और सताड़ा आुरपीग 
सबके हितयें किया जाय, तभी बुसका सदुपयोग या पधर्म्य अुपयोग 
हुआ बसा समझना चाहिये। सब तरहसे और सब दृष्टियोमे सामाजिक 
बने दिना हमें माजव॒ता नहों आयेगी। जिसमे मानवपात्रका कल्याण 
होता हो वही हमारा घर्में है। मानवमात्रमें हम भी आ ही जाते हैँ । 
हममें यह थ्रद्धा होती चाहिये कि हमारा धर्म हमारा अद्वित वे 
करेगा, बल्कि सबके साथ हमारा भों हित हो करेया । सातव- 
सदुगृंपो पर द्वी भनृष्यका--हम सबका--जीवन चल रहा है। 
जहां-जहां हमें सदगुणोकों कमी दिखाओ दे, वही दु.खका प्रसंग आता 
है; फिर भले वह सदुगुणोको कमी हमारी अपनी हों या दूसरोकी 
हो । भुत्र कमीसे हम या दूसरे अवश्य दुखी होगे । जिसलिओे 
यदि हम सब सुखी द्वोना चाहते हैं, तो हम सबको अवश्य सदूयूणी 
बनता चाहिये । यह बात हमें दृढ़तासे भाननी चाहिये और आओुस 
डिशामें हमारा सतत प्रयत्त होना चाहिये | हम समाजकी अेक अिकाओ 
है और हम सबका मिलकर ही समाज बना है। हम सबके 
अच्छेजुरे व्यवह्वारो, जिच्छाओं और भावताओका परिणाम हम सब 
पर होता ही रहता है। जिस संसारमें यह नियण नहीं है कि हर 
उपक्तिके हर कर्मका अच्छा-बुरा नतीजा केवल आुसे हो अलग- 
अछूग भोगना पड़े । हम ओक्यके सामाजिक सम्बन्ध और न्यामसे 


२६२ सग्ार ओर पर्ष 
लिये सरह बचे हुओ दे हि हम सत्रके कर्मादा फस हम सबको भूगतत 


पह्ता है। अस्यच्छता, अख्ययनव्थितता दोप हैं ओर आते परदिशः 
रोगके रुपमे या दूसरी तरह सब सनुप्योडो मुगवने पड़ते डै। मनृष 
समाज बनाकर अंकृञ् रहता है। असी हालतमें हम अईेले स्वच्छ य 
या हम अकेले अपने बरकों साऊ रखें, तो जिमीमे हम वीमारियंम 
बच नहीं सरंगे। हम, हमारा पर और साथ ही दुसरे छोग ओर 
हसारा गां8, सब साफ़ ने हाँ तो जिससे पैदा होनेवाले रोगस्पी 
अनर्थसे हम बच नहीं सकते। गांवमें महामारी फंछ जादे प्र अुके 
दुष्परिणाम सभीको भोगने पड़ते है। जैसा यह प्रह्मतिदा नियम है; 
वैसा ही नियम मनुष्यके दूसरे व्यवह्ास्का भी है। मनृष्यकरों बिचार 
करके ओक-दूसरेफे साथके मानव सम्बन्धों, कर्मों और आुनके परिणामों 
नियम खोजने चाहिये; कार्य-क्ारणमावक्ी जांच झरसी चाहिये! 
अक्षा करने पर भुसे विश्वास हो जायगा कि हम सब बेकूसरे 
कर्मसे बसे हुओ हैं। आज भी समाजमें जो बड़े-बड़े श्गढ़े होते हैं; 
थुन्हें पंदा करनेवाले कौन हैँ? और अुनके अतिश्नय दुःखद परिणाम 
किन्हें भोगने पड़ते है? युद्ध कौन निर्माण करते हैं और अनर्मे प्रारणो 
तकका सर्वनाप्न क्निका होता है? जिन सब बातोका विचार करने वर 
मालूम होता है कि कर्मका परिणाम केवछ करनेवालेको ह्ठी नहीं 
भोगना पड़ता, परन्तु ओकके कर्मोका दूसरेको, अनेकोंको अथवा 
सवके कर्मोका सबको भुगतना पड़ता है। दुनियामोें यही जाके रे 
था न्याय प्रचछित है। परन्तु जीवनका ब्यवितगत ध्येय बेक 
बार हमने श्रद्धापृ्क मान छिया है, अिसलिमे शरुसे छोड़कर 
हम नभी दृष्डिसे विचार करनेकों तैयार नहीं होते। दुनियामें जो 
न्याय प्रत्यक्ष चलछ रहा है, जुस पर ध्यान न देकर पूर्वजन्म- 
पुनर्जन्मकी कल्पनासे कर्मवादका आश्रय छेकर अपनी पूर्वश्नद्धा कायम 
रखनेका अयत्त हम करते आये हैं। परल्तु व्यक्तियत ध्येयक्री कल्पनासे 
आज तक हमारा जो अहित हुआ है और अस कल्पतके कारण 
बने हुओ हमारे ओकांगी स्वभावके फल्स्वरूप आज भी हमारा और 
हमारे समाजका जो अहित हो रहा है, बुसे ध्यानर्में रखकर हमें 





ध्येय-निर्णय र६३ 


सप्तोज, राष्ट्र, मानव-जाति वगैरा सबके हिंतकों दृष्टिसे अपने 
ध्येयका विचार करनेकी जरूरत है। 


सद्गुण-संपत्नता्में आत्मत्वका विकास 


किसी भो प्रचलित धमेंकी योग्यता जिस बातसे निश्चित करनी 
चाहिये कि अुसमें सदुगुणोको कितना महत््व दिया यया है। सदूगुणोके 
बिता धर्म नहीं है। सद्गुणोके बिना मानवता नही है। धर्मेकी योग्यता 
'परमेखरकी शरणमें जानेक़ी अुय्में ववाओ गओ पद्धति परसे, औश्वरकी 
आशधना करनेके कर्मेकाड परसे, आुसमें की गओ पाप-पुण्यकों सूक्ष्म 
समीक्षा परवे, मरणोत्तर मिलतेवाली गति-सम्बन्धी कल्पना परसे 
या अुसकी छोकय्रर््या परसे लद्वों ठहराओ जानी चाहिये; परलच्लु 
जिन बात परते ठहराओं ज,ती चाहिये कि आयें सदुगुणोका, सयमका 
और मानवताका कितना महत्त्व सिखाया गया है। मनुष्यकों जोबन- 
भर प्रयत्त और कष्ट सह करके अपना /आत्मत्व विकसित करना 
है, और यही मनुष्य-जन्मकी परम सिद्धि है। धारण किये हओ झरीरमें 
ही सारा 'आत्मत्व ' है, यह मानकर भुमकी हर तरहकी रक्षा करनेका 
प्रोणिमातका स्वभाव होता है; परन्तु सब जगह आत्मभाव और सम> 
भाव देखना, अनुभव करना और आसके अनुसार आचरण करवा सिर्फ 
मनुप्पो ही कभी न॑ कभी सिद्ध हो सकता है। जिस आचरणसे 
यहू सिद्धि प्राप्त हो सकती है, अुसीक्ो मानवबर्म कहां जा सकता 
है। मालदर्भका आधार समताके जाचरण पर है। जितनी मातामें 
यह समता हमारे आचरणमें आग्रेगी, अुतनी हो मात्रामे हमें मानवता 
प्रकट होयी और अुदनी ही मात्रामें हमारा ' आत्मभाव * व्यापक बनेगा। 
हमारी घर्मबुद्धके परिणामत्वरूप हमारा “आत्मत्व' कमसे कम 
मानद-जाति और हमारे सहवासके प्राणिरों तक तो ब्यापक होना ही 
चाहिग्रे। जिस आत्मत्वकों विशाक्ू करनेके लि और अपनेमें सम- 
भात्रका विकास करनेके लिओ हमें सदुगुणोका अनुशीलन करना चाहिये। 
अदृपुणोके बिना सममाव नहीं आयेगा और टिकेगा भी नहीं । दया, मेत्री, 
इंबुता, वात्सल्य, सत्य, प्रामाथिकता, आुदारता, क्षमा, परोपकार वर्गराः 


श्र संसार और धर्म 


सदृगुणोंसे समभाव पैदा होता है और बढ़ता है। उद्दयुष मर 
सहारे बढ़ सकते हैं या टिक सकते हैं। जिसकतिजे मनुष्यों 
गुणयोंका आसरा छेना पड़ता है। सब मुणोक्नी अुपायताके 
मानवत्ता आ नहीं सकती । दया, मैत्री बादि गुण संदम, त्याग, र 
निर्भवता और निःस्पृहता आदि सदुयुणोके बिना रह नहीं र 
प्रेमभावके बिना सदगुघोंम मायुयं नहीं आयेगा। सिसलिओें । 
सदुगृशोको हमें अपने हृदयमें आश्रय देकर अुनडा विकास ३ 
चाहिये । 

मानवताका प्रारम्भ विवेक और चित्तमुद्धिक्े प्रयलसे होता है. 
अन्त सरुयुणोकी परिस्रीमार्मे होता है। चित्तयुद्धिके लिभे समः 
आवश्यदता है और सदगुणोकी परिसोमाके छिझे पुरुषापंकी आवश्या 
है। मानव-सदयुभोमें किस गुथक्री कब, कहां और फ़िवनों जरूरत 
जिसका निर्णय करनेवाले विवेकको आवश्यकता जौबनमें धुरूसे आरि 
तक हमेशा रहती ही है। 

विवेक, सयम, दित्तमुद्धि और पुरुषाय न मुख्य साथनों दा 
इमारा_और समाजफा कल्याण सावकर मानवताडी परम प्िद्धि प्राए 
करना ही सानद-जीवनडझा स्पेय है। 


नन्जजत 


: अच्त्रो-युस्प-मर्यादा 
7 [दूखरी बार] 

* आज स्वरो-युरुप-मर्वादाके प्रशवने विकेट रूप 
धारण कर छिया है | जिस पुस्ठकमें ठेखकने 
स्त्री-पुरुष-संबंधके सारे अ्रस्तोंकी --- जैसे नोजवान 
मौर शादी, ब्रह्मच्यकी साधना, सहशिक्षा, 
स्पक्ष॑की मर्यादा, विवाहका - प्रयोजन, सन्तति- 
नियमन, घमृके भाजी-वहन आदि-- बिलकुल - 
भौछिक और क्रातिकारी. ढगफ़े चर्चा की है । - 
“यह पुस्तक समाजके विद्यारणील लोगोकों जिन 
प्रश्नों पर सर्वया नजी दृष्टिसे विचारने और 
मनत करनेको प्रेरणा देती है। 


» कीमत .१-१२-० _ झाकखद ०-६-० 


“क्लिक्षाका विकास , 


बुनियादी ढालोमका धोरे-पीरे इंसे विकार 
हुआ, यह चतानेबाल़े ठपा बुनियादी ताछीमके 
आधारभूत सिद्धान्तोंकी विशद चर्चा करनेवाले 
* छेखोका शग्रह जिसमें किम्रा गया है। साथमें 
श्री तरहूरि परीसकी भूमिका भी दी गजी है, 
« जो आग्रे आनेवाके कछेखोंके लिग्रे प्राठकोंकों 
तैयार करती है। भूमिकाके दो प्रकरणोंपें 
दृनियादी राझीमके सुद्दों, भुसकी कठिनाबियों 
और बुनके अुपायोगी ठया बितिहासके शिक्षणके 

. आरेमें दिस्तृद चर्चा को गगी है। 


कीमत ४-० डाकखर्च ००५७० 


मदजोदन्‌ कार्माहय, 
अहमरादार- १४ 


